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خضع�ت فلس�طين، ه�ذا القط�ر الصغير للس�يادة التركي�ة، ووق�ع في ظلام نظ�ام إقطاعي 
بغي�ض، وامت�دّ الركود ال�ذي أصاب حياة أهل�ه قرونًا)1( حتى جاء في نهاي�ة الحكم العثماني 
أيام السلطان عبد الحميد، حيث »التقى العرب والأتراك على هدف واحد الغاية منه تحطيم 
الحكم الحميدي ممثل الإقطاعية الاس�تبدادية المطلقة حتى يتاح للعناصر البرجوازية التركية 
كسر ش�وكة الس�لطان المستبد. وكان العرب يرمون من وراء ذلك إلى إيجاد مقوّمات خاصة 
بالش�عوب العربي�ة تضمن لهم الس�يادة القومية السياس�ية والاقتصادي�ة«)2( وبدأت طلائع 
التنبي�ه واليقظة تظه�ر على الناس... ولكن بعد إس�قاط الحكم الحمي�دي الإقطاعي داخل 
تركيا، ورجحان الكفة بجانب الاتجاه البورجوازي، عاد الاتحاديون المنتصرون إلى التمسك 
بنظام السلطنة الإمبراطوري، إذ رأوا فيه النظام الذي يضمن لهم النهب والاستمرار، فنتج 
عن ذلك فقدان التقارب التركي العربي، وظهر للعرب أن اضطهادهم انتقل من يد السلطان 
ممثل الاس�تبداد الإقطاعي المطلق إلى يد العناصر البرجوازية التركية التي آزرها أول الأمر، 
وه�ذا م�ا دفع العرب إلى مكافحة كل أش�كال الس�يطرة التركي�ة متخذين أهدافًا تتناس�ب 
ومختل�ف الأوضاع التاريخي�ة... لأن النزعة القومي�ة )الطورانية( الت�ي انتهجها الاتحاديون 
الأتراك استفزت الشعور القومي في شعوب الإمبراطورية جميعًا. وقد صاحب ذلك ظهور 
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الرأسمالية في التربة العربية، تلك البذور التي نثرها ازدهار الاستعمار الغربي في مطلع القرن 
العشرين، حيث أخذ يندسّ في الأقطار العربية، وقد رأى في هذه البلاد أخصب الأس�واق 

للرأسمال الغربي)3(.

وكما كان العرب ينتهزون فرصة التناقض بين المصالح التركية والمصالح الأوروبية ويجدون 
في ذل�ك منفذًا لدعم صفوفه�م وتنظيم حركاتهم، كانت ال�دول الأوروبية ترقب التناقض 
بين المصالح التركية والمصالح العربية، وتتخذ الحيطة لتوجيهها الوجهة التي تخدم مصالحها 

الاستعمارية، وأغراضها الاستثمارية)4(. 

ومنذ أن أنفرد الإنكليز بفلس�طين، وهم يحاولون إيهام العالم بأن القضية الفلس�طينية قضية 
معقّ�دة، ويحاولون أن يوجدوا فيها أطرافً�ا متعددة، ولقد دخل العالم معهم في دوّامة، وكاد 
العالم العربي يدخل في الدوامة نفس�ها، مس�تغلّة الصراع الفلس�طيني - الإسرائيلي. ركّزت، 
مث�ل غيرها في الغ�رب، في صورة الفلس�طيني »باعتبارها الأرض المقدّس�ة نتاج النصوص 
التاريخية على الفترات التوراتية والصليبية والحديثة )ولا س�يما بعد الاحتلال البريطاني سنة 
1917م( لأنه�ا عُ�دّت ذات صلة مب�اشرة بالتاريخ الأوروبي في الوقت نفس�ه، س�اد تجاهل 

مئات الأعوام من الحكم العربي الإسلامي«)5(. 

وله�ذا ل�ن نتط�رق إلى البحث المعقّ�د ال�ذي أراده الإنكليز للقضي�ة، ويكف�ي أن نؤكد »أن 
تك�ون قضية ن�زاع بين ش�عب أصلي يطالب بحق�ه الطبيع�ي في الحرية والاس�تقلال، وبين 
س�لطة اس�تعمارية مس�تبدة تس�يطر على جميع مقدرات البلاد وتضعه�ا في أوضاع وظروف 
سياس�ية واقتصادية تسبب لها الارتباكات والاظطرابات، وقد خلقت السياسة الاستعمارية 
البريطانية - تدعمها في ذلك السياس�ة الأميركية - سلس�لة من التعقيدات في الحياة العربية 
الفلس�طينية، فجعلت م�ن الولايات المتحدة طرفًا رس�ميًا في القضية، واتخ�ذت من اليهود 
وس�يلة لترس�يخ س�يطرتها على البلاد ولخدمة الإسرتاتيجية الاس�تعمارية، وجعلت توهم 

الناس بأنها تعالج القضية وتبغي حلها)6(. 

وهك�ذا خرج�ت فلس�طين من قي�ود الحكم العثامني الاس�تبدادي الإقطاع�ي، ووقعت في 
ش�باك الاستعمار الإنكليزي وصنيعته الاس�تعمار الصهيوني، ومن وراء ذلك كلّه الاستعمار 
الأميرك�ي، لتكون نقط�ة ارتكاز يحافظون بواس�طتها على مراكزهم الاس�تعمارية في الشرق 

الأدنى)7(. 
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يقول الدكتور عبد الرحمن ياغي: »وكل هذه الأدوار التي مرّت بالبلاد العربية، ش�ارك هذا 
القطر )فلسطين( بنصيبه الوافي: فكان له في الأدوار الأولى ممثلون في عهد التنظيمات، وكان 
ل�ه م�ن يمثّله في كل حزب أو جمعية أو مؤتم�ر، وكان له نواب في مجلس )المبعوثان( العثماني، 
يرفع�ون أصواته�م جريئة في النق�د والاحتجاج والمعارضة، ولم يعرف ه�ذا الوطن الصغير 
طعم الاس�تقرار الس�ياسي، أو الاجتماعي، أو الاقتصادي، في هذه العهود، سواء أكان ذلك 
في عه�د الحكم العثماني أم عهد الانتداب الإنكلي�زي الصهيوني، وقد صبغ ذلك كلّه نضال 

بلون خاص، ووجّه حياته الأدبية والثقافية وجهة معينة)8(. 

وق�د ترافق ذلك، في نهاية الحكم العثماني، وبداية الاس�تعمار الغربي لغالبية الأقطار العربية، 
ظه�ور العوام�ل المب�اشرة للنهض�ة الفكري�ة والأدبية الت�ي س�اهمت في تط�وّر المجتمعات 
العربي�ة، من تط�وّر التعليم الوطني والتبشريي، وظهور المطابع وب�روز الصحافة وطباعة 
الكتب، وانتشار الجمعيات المبكرة للبحث العلمي والآثار والتحقيق، والإذاعة، والنوادي 
والجمعي�ات الأدبي�ة والرياضي�ة والتمثيلي�ات، بالإضافة إلى ظهور الترجم�ة وقراءة تجارب 
الش�عوب وتط�ور مجتمعاته�ا)9(. وكان نصي�ب قطرنا الفلس�طيني م�ا يزيد م�ن فعالية هذه 
العوام�ل، أو يقل، إلاّ أن تصديه لتبعات الرصاع العربي الإسرائيلي وإقامة الدولة اليهودية 
في فلسطين قد أثّر تأثيًرا مباشًرا على المجتمع بشكل عام، وعلى طبيعة التحديات التي حملتها 
النهضة الفكرية والأدبية، وما شهدته الساحة الثقافية من تجاذبات فكرية واتجاهات أدبية.

وكما كان التقاء في السياسة، في نهاية الحكم العثماني بين البرجوازية العربية وبين الأرستقراطية 
العربية«، »كان في فلس�طين، لقاء بين البرجوازي الصغير خليل الس�كاكيني«)10(. في الثقافة 
وبين س�ليل الأرستقراطية إسعاف النشاش�يبي«)11( وكما كانت هناك ظروف طبيعية دفعت 
بالأس�تاذ الس�كاكيني إلى أن يتلقى ثقافته في )مدرس�ة الش�بان(، فقد كانت ظروف طبيعية 
مماثلة دفعت بالأس�تاذ إس�عاف النشاش�يبي إلى أن يتلق�ى ثقافت�ه في دار الحكمة - بيروت، 
الأول أس�تاذه نخل�ة زري�ق، والث�اني أس�تاذه عب�د الله البس�تاني المش�هور بولع�ه بالتعريب 

والأساليب القديمة.

ويلتقي إس�عاف الوارث، والس�كاكيني الكادح، بعد أن عاد الأول إلى القدس من بيروت 
»يحمل قصيدة من نظمه ودّع بها مدرسته، وقد طبعها بماء الذهب وجعل يوزّعها على أدباء 
ذل�ك الزمان مفتخ�رًا بها. وحقّه أن يفتخر لأنه لا ينتظر ممن كان في س�نهّ أن يعمل مثلها... 
وحاول أن يتصل بالطبقة المثقفة في ذلك الزمان وقد تخرّجوا فيما كان في زمانهم من المدارس 
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الأجنبي�ة الإفرنس�ية أو الإنكليزي�ة، وتولّ�وا أعمالًا مختلف�ة... فمنهم من أعج�ب به وقابله 
بالتش�جيع، ومنهم من تبّرم به فلم يعره جانب الالتفات)12(. أما أنا - يضيف الس�كاكيني: 

فشجعته وأثنيت عليه فلزمني في ليله ونهاره)13(.

 ويقول أيضًا: سافرت إلى أميركا فلما أعلن الدستور )العثماني 1908م( رجعت إلى القدس، 
وعاد إسعاف إلى ملازمتي في الليل والنهار، وجعلنا نكتب ما توحيه الظروف، وجاء المرحوم 
حنا عيسى من يافا إلى القدس.. وكناّ نحن الثلاثة على اتصال مستمر، وكان إسعاف مولعًا 
ببديع الزمان الهمذاني ينسج على منواله في كتابته، وكنت أنا مولعًا بأبي الطيب المتنبي، وكان 
حنا عيس�ى مولعًا بالأصمعي، فتوزّعنا كنى هؤلاء الثلاثة. أما إس�عاف فكنيّناه أبا الفضل، 
وأما أنا فكان نصيبي كنية المتنبي وهي أبو الطيب، وأما حنا عيس�ى فكنيناه أبا السعيد وهي 

كنية الأصمعي، وعرفنا من ذلك الحين بهذه الكنى وشاعت على الألسن.

ث�م أعلنت الح�رب العالمية الكبرى، ومما أذكره لإس�عاف بالش�كر والإعج�اب أنه كان إذا 
عرف أننا لا نجد خبزًا يحمل شيئًا من الطحين على ظهره ويأتي به إلينا)14(. 

لقد جمعت الصداقة بين خليل الس�كاكيني وإس�عاف النشاشيبي، فهل كانت كفيلة بتوحيد 
رؤيتهما الثقافية والفكرية، وهل توثقت بها عراها؟

وكان نظ�م الش�عر ميدان�ه الأول، وق�د »أصبح للش�عر أغراض أوث�ق اتص�الًا بالحياة من 
الأغ�راض التي راجت في المرحلة الأولى... فأصبح الدس�تور والحري�ة غرضًا من أغراض 
الش�عر، وكذلك الوظائف وعش�اقها، والاس�تعمار والخط�ر الصهيوني، والعل�م والكدح، 
ووص�ف الطائرة، والموضوعات الاجتماعية بأنواعها، والبنات وما يتمنى لهن، والس�جون 

والوطنيات بأنواعها، والحرب والدعاية.. وما إلى ذلك من الأغراض.

ومن هذه الأغراض يتبين لنا أن الشعر قد زجّ في معركة الحياة، وأنه سلك في ذلك سبيلين: 
شعر يمثل التيار الصاعد، أو اللون المشير إلى مستقبل جديد.. وشعر يجاري الواقع المعاش، 

ويخضع لمقاييسه الفكرية والأدبية«)15(. 

»ولعله كان من الخير لحياة الشعر في هذه المرحلة أن يتصل إسعاف النشاشيبي الأرستقراطي 
الوارث بالبرجوازي الصغير ابن معلم النجارة خليل السكاكيني، وأن يربط حياته بحياته، 
فيكس�ب التي�ار الصاع�د لس�انًا قويًا كلس�ان إس�عاف، ويخسر التي�ار الجامد ق�وة من قواه 

الكبيرة)16(. 
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لقد بدأ السكاكيني شعره بميزات المدرسة الرومانسية أو الرومانتيكية في الغرب، فقال عام 
1907م، رسالة إلى حبيبة قلبه سلطانة:

إلى اليوم لم أدر الصبابة والهوى

فما سرني قرب ولا ساءني بعد

حفظت من هوى كل غادة
فلم تصبني سعدى ولم تُلهني هند)17(

وفي قصيدة أخرى يرسلها إلى »سلطانة« يقول:

وهبت فؤادي فلا أرجعه                         وإن هان عندكم موضعهْ

ونطت بكم حبل ودي فمهما                         أسأتم إلّي فلا أقطعهْ

ويختمها بقوله:
فماذا ترى كان ذنبي ومن ذا                         تراه بذنبي أستشفعه)18(

أما إس�عاف النشاشيبي، فقد كان ثمن اتصاله بالشعر في بدايات نظمه له، قصيدة من أربعة 
وعشرين بيتًا يقول فيها:

العرب مات شعورهم                         فاندبه دهرك باكيا

وّىل فوّىل بعده                         أنسي وساء مآليا

قد كنت أطمح أن أرى                         وطني بهيجًا زاهيا
فوجدته من كل علم                         أو علاء خاليا)19(

وق�د أخ�ذ الإحس�اس بالكيان العربي يمأل نفوس الناس وكان إس�عاف م�ن أوائل الذين 
استجاب إحساسهم لما رجوه من منح الدستور، فقال في قصيدته »في ذكرى فتاة مكدونيا« 

يقول:

اخطري اليوم في الربوع اختيالا                         لا تخافي من العدو اغتيالا
لا تخافي من كيده لا تخافي                         إنّ كيد العدو وّىل وزالا)20(

ومن أغراض الشعر في مرحلة التحول من نهاية الحكم العثماني إلى بداية العهد الاستعماري 
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الغربي البريطاني، يقول خليل السكاكيني عندما سيق إلى سجن في الشام عام 1917م:

ذكّراني وإن أكن غير ناسِ                         بزمانٍ جمّ الولاء مؤاسِ

ذكّراني أيام كنت سعيدًا                         لا أقاسي من الجوى ما أقاسي

ذكّراني وإن تصدّع قلبي                         وتلطّخت من حرّها أنفاسي

ويختم قصيدته المكونة من اثني عشر بيتًا من الشعر بقوله:
كل خطب يهون عندي فإني                         إن تجل الخطوب طودُ رأسي)21(

 وبسبب تفجر الصراع بين الفلسطينيين من جهة، والاحتلال البريطاني المنحاز إلى المشروع 
الصهي�وني من جهة أخ�رى، وتغلغل الأح�داث الثورية في حياة الناس أخذ الش�عر يعالج 
القضاي�ا العام�ة يمت�زج فيها الح�س بالفك�ر امتزاجًا تامًا لا أث�ر للازدواجية في�ه، ومن هنا 
نش�أت في حياة الش�عر في هذه المرحلة معارضات أيديولوجية هّمها المضمون الشعري أكثر 

من المعارضات الشكلية في اللغة والبلاغة.

وكان المهتم�ون بالش�عر والنق�د، وه�م يراقب�ون المش�هد، يتوقع�ون أن يمضي الس�كاكيني 
والنشاش�يبي في هذا الاتجاه، ويدعمان موقفهما النقدي بإنتاج ش�عري متميّز. إلا أن الحقيقة 

كانت مغايرة تمامًا.

ففي الوقت الذي »كدنا نظفر بالأس�تاذ الس�كاكيني ش�اعرًا لهذا الاتجاه في حياة الشعر، إلّا 
أن مصابً�ا ن�زل به تجاوز طاقت�ه، فصرفه عن المضي في هذا اللون من ألوان الش�عر.... وقال 
ثالث قصائ�د فائضات بالأس�ى والجزع والش�جن )بوفاة زوجت�ه س�لطانة( وفيها يمتزج 
الح�س بالفك�ر، وثار حتى على القضاء، فكتب تحت رس�مه )لن نرضى(، فق�د فَقَدَ من كان 
يخوض الحياة معها، وتشد من عزمه، حيث تعترض الخطوب، وتقوم العقبات«)22(. فيقول 

في الفصل العاشر عنوانًا في يومياته التي عنونها )تعالوا ننقرض!(:
فيا لك من حلم جميل قد انتهى                         ويا لك من حزن طويل قد ابتدا)23(

وتحت هذا العنوان نظم قصيدة »قفا نبك« من اثنين وعشرين بيتًا من الشعر، يقول في مطلعها:

قفا نبك من ذكرى أذابت حشاشتي

ولا تبخلا بالدمع، فالدمع حاجتي
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قفا أسعفاني في مصابي، فإنني

 أراه مصابًا قد تجاوز حاجتي

ويختمها بقوله:

ألا: لا عزاء يا خليلي بعدها
ألا: لا عزاء فاتركاني وحالتي)24(

ويستهل قصيدته الثانية »أسعفاني بالبكاء« المنظومة في أربعة وعشرين بيتًا من الشعر بقوله: 

أسعفاني بالبكاء                         ودعا كل عزاء

لا تقولا: الصبر يجدي                         حين يشتد البلاء

ويختمها بقوله:

آه! لو أن المنايا                         قبلت عنك الفداء
كنت أفديك بروحي                         أنت أولى بالبقاء)25(

كما يستهل القصيدة الثالثة، وهي بعنوان »سنتي الماضية« من اثني عشر بيتًا من الشعر بقوله:

لك الويلُ يا سنتي الماضية!                         لك الويلُ من سنةٍ جائية!

لقد كنت، مذ كنت بين السنين                         على بيتي الضربة القاضية

ويختمها بقوله:
فيا ليتني كنت في الذاهبين                         ويا ليتها كانت الباقية!)26(

وهكذا توقف خليل الس�كاكيني من نظم الش�عر، لأن فيه ما يثير أس�اه وش�جونه، ولحسن 
الحظ أنه نقل هذا التيار من الشعر إلى النثر، فأبدع فيه.

أما صديقه إس�عاف النشاش�يبي، فقد أراد لنفسه أن يكون أديب العروبة من الطراز الأول: 
لّه ش�عره هذه المرتبة زهد فيه، وحقّق له النثر ما عجز عنه الش�عر، غير أننا قد ظفرنا  ولّما لم ُحي
ل�ه بقصي�دة تطفح عاطفة وش�عورًا، وقد حررتها العاطف�ة الدافقة من قيدي�ن: قيد القافية، 
وقي�د وحدة البيت، فجاءت ص�ورة عاطفية للجزع والهلع والن�واح، وحين يقتضي النواح 

أنغامًا متشابهة تعود القافية للظهور«)27(. 
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وه�ذه القصي�دة قيلت في التأبين ليوم الأربعين في بيت المقدس، ونابلس وحيفا، حيث أقيم 
مأتم للشاعر أحمد شوقي، ويستهلها بأبيات لشوقي نفسه، ثم لأوس بن حجر، ثم لحبيب، 

فيقول:

إنما الدنيا شجون تلتقي                         وحزين يتأسّى بحزين

ضحك الدنيا احتشاد للبكا                         وأغانيها مُعدّات الأنين

، حيث تتجاوز عشر صفح�ات)28(، توقف بعدها عن  وتبل�غ ه�ذه القصيدة امتدادًا وط�ولًا
نظم الش�عر، وهكذا كان دور الصاحبين الس�كاكيني والنشاش�يبي في الشعر ثم توقفا عنه، 
ومضيا يمارسان النثر حتى أصبحا زعيمين لا يجاريان، وصاحبي مدرستين كبيرتين في حياة 

الأدب.

م�ن ناحية أخ�رى، التقى الصاحب�ان بمفهوم الدين، وبفكرة »الإنس�ان الأعىل« التي تأمر 
الإنسان بالأحلام الكبيرة، وتأمر إرادة الإنسان بتحقيق الحلم الذي راوده.

ولعل أفكار الحلم والعلو والإرادة والسمو هي التي دفعت خليل السكاكيني إلى الإعجاب 
بنيتشه والمتنبي والسيد المسيح، وإلى إكبار الثلاثة جميعًا، دون اضطراب أو ارتباك، فما أعجبه 
ل�دى الفيلس�وف الألماني هو »فلس�فة القوة« كما فهام، التي تفصل بين الق�وي والضعيف، 
ولا تلتفت إلى معايير أخلاقية مجرّدة، مثل الحق والباطل وما ش�ابههما، وما جذبه إلى الس�يد 
المسيح ماثل في المحبة والتسامح والارتقاء بالروح عن مفاسد الأرض ومغرياتها. أما المتنبي 
فقائمة في روح طموحه مشتعلة، تتطلع إلى مثال بالغ البعد لا يراه أحد. عثر السكاكيني عند 

الأسماء الثلاثة على صفات رفيعة كان يهجس بها«)29(. 

كان كارهً�ا ل�كل أل�وان التعص�ب والانغالق، وخصمًا عني�دًا لكل أش�كال الإكليروس، 
مس�يحيًا كان أم غير مس�يحي... ويذك�ر في مذكراته بحزن ومرارة، آث�ار التعصّب الديني، 
ذلك أنه ينقض فكرة »الله محبة«. ويبدد الجهد الوطني ويترك العدو الصهيوني مرتاحًا)30(. 

وهكذا، خاض صراعًا مريرًا لتس�لّط رجال الدين اليونان على شؤون الطائفة الأرثوذكسية 
في فلسطين، وإصلاح أحوال الطائفة المعتزة بعروبتها والمتمسّكة بشرقيتها)31(. 

وفي الجانب الآخر، نجد أن إس�عاف النشاش�يبي كان مولعًا ببديع الزمان الهمذاني، وحديثًا 
أحم�د ش�وقي معتبًرا أنهما حافظا عىل اللغة العربية والأص�ول الثقافية فيها، ونراه متمس�كًا 
بالقائد صلاح الدين الذي أعاد الاعتبار إلى القدس، أما مثله الأعلى في المحبة والدين، فهو 
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محمد ودينه السليم، البعيد عن التفسيرات والتعقيدات، وكان على رأس إنتاجه الصاعد في 
ا وحجاجًا وقراعًا  ذلك الوقت »كتاب الإسلام الصحيح«)32(. الذي جاء بحثًا وتحقيقًا وردًّ
فكريً�ا، كان ثم�رة لتياره الذي مضى يهدر في تلك المرحلة، مبيّناً روح التس�اوي والتس�امح 
في�ه »محمد دينه دين التس�اوي ودين العدل والنصفة، فال شريف ولا مشروف ولا كبير أو 

صغير، ولا أمير ولا مأمور، ولا قبيل أفضل من قبيل، ولا قوم خير من قوم«)33(. ويقول:

»إنام الإسالم دين التس�اوي فالصعلوك مثل الرئي�س ومثل الملك، والمل�ك والرئيس مثل 
الصعل�وك في ه�ذا الدين)34(. وبّني أنه لا توجد طبقات في الإسالم، فيقول: »ليس في كلام 
الله متشبث يتشبث به مستعبدون ليثبتوا اختلاف الدرجات وتفاوت الطبقات في الإسلامية 
بين المس�لمين. إن الآية تخذلهم ولا تنصرهم، هم منتفخون نفّاحون، وش�قاقون مش�عبذون 
من الهاشميين والقرشيين والعرب، وهم منافقون مراؤون يشايعون ذا السلطان وهم أغمار 

جاهلون - وفي العلماء جهلاء - تألبّوا على كتاب الله وتظاهروا على تحريف دين الله«)35(. 

وهكذا كان النشاشيبي يسير بمدرسته في تيار صاعد أيضًا! لم توهن من عزيمته متانة اللغة، 
ولم تثقله في سيره الصاعد تلك الزينات الرائعة التي كان يحّيل بها تعبيره!)36(

وق�د دخل إس�عاف هذا )الق�راع الفكري( وه�و الطابع الممي�ز لهذه المرحلة، ن�ورد خلالها 
فقرتني م�ن مذك�رات عجاج نويه�ض عن »الريح�اني - وإس�عاف والثعالبي« يق�ول فيها: 
»جع�ل إس�عاف ينشر من حين إلى آخر فص�ولًا في صحف مصر، ت�دور حول موضوعات 
إسالمية دقيقة، لا يسلكها إلاّ مش�يخة العلم... وابتدع إسعاف له طريقًا في إثارة الموضوع 
طردًا وعكسً�ا... بين كاتبني.. جعله يكتب ويرد على كتابته في نفس الموضوع، وس�ار على 

هذا الطريق، سنة أو أكثر«)37(. 

ويبدو الخلاف بين المدرس�تين جليًا واضحًا في قضية التعليم ورسالة المدرسة، والعلاقة بين 
الطالب والمعلّم، وما نتج عنه من صراع عنيف بين دعاة التجديد والمحافظين على القديم في 

اللغة ومختلف جوانب الحياة.

وقد عُرف أن الس�كاكيني وقف على رأس اتجاه التجديد في الأسلوب والموضوع، والتطوّر 
مع روح العصر، ومقتنيات الزمن في الكتابة الفنية في بداية عصر النهضة في فلسطين، وكان 
أصح�اب ه�ذا الاتجاه الجديد هم الذين يصنعون حياتهم بأيديهم، ويملكون زمام أنفس�هم 

بأنفسهم، مجنحون إلى الواقعية المتماشية مع تطوّر العلم وروح الحياة العصرية)38(. 
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ويشكّل التعليم في حياة السكاكيني، على الرغم من وجوهها النبيلة المتعدّدة، الوجه الأكثر 
وضوحً�ا وإشراقً�ا، إن لم تك�ن حيات�ه كلّها هي جه�ده التعليمي الجليل من أجل فلس�طين 
جديدة، فقد أسس »المدرسة الدستورية« في القدس عام 1909م، وأصبح في دائرة المعارف 
بل�واء الق�دس من أجل إصالح جهاز التعليم ع�ام 1914م، وعّني مديرًا ل�دار المعلمين في 
الق�دس ع�ام 1919م، وه�و العام ال�ذي انتخب فيه عض�وًا في المجمع العربي بدمش�ق، كما 
أس�س بع�د تقاعده »كلي�ة النهض�ة«.. أو« مصنع الرجال« كام قال ع�ام 1938م. ذلك أنه 
اعتقد دائمًا »أن من المدارس الجديدة أن تعلّم الناس الثورة، لست أعني »ثورة السلاح« فإن 
ثورة السالح أهون الثورات، وإنما أعني الثورة على كل قديم بالٍ، على الأخلاق الفاس�دة، 
على النظم المعوجة...« على نقيض مدرس�ة تقليدية مس�تمرة حتى اليوم، تفصل بين التعليم 
وحاج�ات الإنس�ان الفعلي�ة، فدع�ا إلى مدرس�ة توحّ�د بين المع�ارف وحاجات الإنس�ان، 
الاجتماعي�ة منها والوطني�ة، وتعلّم التلميذ أن له حاجات كثيرة، إن أش�بعها أصبح إنس�انًا 

حقيقيًا ووطنيًا لا يباع ولا يشترى)39(. ويقول في رسالة لابنه سّري:

»لا أزور مدرس�ة إلا بثثت فيها الحياة ونوّرت البصائر، وأرش�دت إلى أحدث الأساليب في 
التربية والتعليم... وأهم ما أدعو إليه أن تكون الحياة في المدرسة حياة مرح وسرور ونشاط، 

وأن يكون التعليم صحيحًا يرهف العقل ويوسّع الإدراك...«.

ث�م يعود، في رس�الة لاحق�ة، إلى تبيان هدفه، وشرح رس�الته فيقول: »الرشق مريض فهو 
بحاج�ة إلى م�ن يعتني به ويعالج�ه ويبث فيه الحياة، البلاد تحت�اج إلى دم جديد وقد عاهدت 
نفيس أن أب�ثّ فيه�ا هذا ال�دم الجديد لأطهرها م�ن أولئك الزعامء الذين ه�م بقايا العهد 
الماضي... من الأفضل أن يذهب القديم في سرعة من أن يجيء الجديد في تأخر، فإن الخطر، 
، والصبر على القديم حتى الشباب نفسه  كل الخطر أن يتعود الشباب انتظار الفرصة طويلًا

.)40(» قديمًا

وق�د وقف إس�عاف النشاش�يبي على رأس المذه�ب القدي�م في كل نواحي حياته ونش�اطه 
الأدبي، وكان شديد العصبية للقرآن الكريم واللغة العربية والحضارة الإسلامية ورجالاتها 
الأقدمني، وتب�دو عصبيته هذه أوضح ما تك�ون في خطبته المطول�ة: »البطل الخالد صلاح 

الدين والشاعر الخالد أحمد شوقي«.

ويب�دو النشاش�يبي في كل ما كتب وألقى م�ن خطب مفتونًا بالقدامى، فف�ي مقدمته لكتابه 
»مجموعة النشاش�يبي« الذي جمع فيه أقوالًا كلها للمتقدّمين، وكان قد أعدّ منهاجًا لتدريس 
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الطلب�ة في صفوفه�م المخنلف�ة، يق�ول: »... واعلم يا فت�ى أن المتقدمين ه�م الأعلون وهم 
المتقدم�ون، وهم المجلّون في حلبة العلم العربي والأدب وهم الأس�بقون، وإنما دأبنا في هذا 
الزمان أن نس�تهديهم وهم هداة الحائر فيهدون، ونأتم بهم الأئمة فيرشدون، ونسألهم وهم 

الكرام فيحسبون، ونجدوهم الجود من شنآنهم فيجودون«)41(.

ون�راه في التعلي�م يؤكد على: اختي�ار النصوص والتعليق عليها، ث�م الطلب من التلاميذ أن 
يحفظوها... وعليه كان يطالب أن تكون القراءة والسامع وسيلتين من وسائله الأساسية في 

تعليم النشء وتثقيفه)42(. 

ه�ذه الحماس�ة للقديم لدرج�ة العصبية )والناري�ة( واليقيني�ة التقريرية المثرية في الكثير من 
جوانبها، يمكننا تلمّس أس�بابها من خلال البيئة الاجتماعية التي عاش فيها، والمنابع الأدبية 
التي تشّرب منها ثقافته.. هو ما جعل صوته هو الأعلى طبقة والأقوى نغمة والأش�د تأثيًرا 
)حس�ب الدكتور حس�ام الخطيب( ويضيف: »لقد اصطنع لنفس�ه قضيتني مترابطتين هما: 
»النهوض اللغوي، والنهوض الأخلاقي«، ووجّه لهما كل نش�اطه الأدبي، القولي والكتابي، 
وكذلك نشاطه التربوي: التعليمي التأليفي التفتيشي، لذلك كان اسمه كبيًرا جدًا في وجدان 

أبناء مرحلته، وبعبارة أكثر دقة كان ابن مرحلته البار«)43(. 

هك�ذا، يمكنن�ا الاعتقاد، أن هذا الخلاف المنهجي في التعلي�م والتربية والمدارس، هو الذي 
حمل لواء منهج المذهب القديم في مواجهة المذهب الطبيعي الحديث الذي حمل لواءه خليل 
الس�كاكيني، الذي يختصره الدكتور إس�حق موسى الحس�يني، في كتابه »هل الأدباء بشر«؟ 
فيق�ول: »إن النشاش�يبي حرص على إصلاح المنه�اج، فاختار منهجًا قويً�ا، وعني بتحفيظ 
الطالب آي�ات من الق�رآن الكري�م وجنبّهم في مس�ائل الفق�ه المعقّدة، وعّني مع�ه صديقه 
خليل الس�كاكيني في شهر أيلول 1926م، مفتشًا آخر للغة العربية، وتخصص النشاشيبي في 
الإشراف على المدارس الثانوية، والس�كاكيني في التفتيش على  المدارس الابتدائية. وبسبب 
اختلاف الصديقين في النظر إلى اللغة، وفي أس�اليب تدريس�ها، وقع بينهما شقاق أخذ يتسع 
مع الأيام، النشاشيبي يدعو إلى الأدب القديم، ووضع نماذج بين أيدي الطلاب، وإلى العناية 
بقواعد اللغة عناية واس�عة، والسكاكيني إلى التحرر من أساليب القدامى، وإلى التعبير الحر 
الأصي�ل، وإلى نب�ذ القواعد جملة، أو الاقتصار على ما يعين منها على سالمة التعبير والفهم 
الصحيح، ولم يكن ثمة سبيل إلى التوفيق بين المذهبين لبعد الشقة بينهما، وانصرف كل منهما 

في سبيله«)44(. 
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ورافق ذلك، ظهور اختلافات نقدية بين السكاكيني والنشاشيبي في فلسطين، ظهور رائدين 
في لبنان هما: ش�كيب أرسالن وأمين الريحاني، اختلفا فيما بينهما بنفس المضامين النقدية بين 
الرائدين في فلس�طين، فاندفع السكاكيني وأمين الريحاني يدافعان عن نهج المذهب الطبيعي 
الحدي�ث في الكتاب�ة والنقد، بينما اندفع النشاش�يبي وأرسالن في التمسّ�ك بالنهج القديم، 
وهك�ذا كان النشاش�يبي ي�رد على الريحاني، بينما الس�كاكيني يرد على أرسالن، وبالعكس، 
في الأمور التي يتم الخلاف عليها، وبذلك ظلّ الصديقان محافظين على علاقتهما الش�خصية 
على الرغم من اختلاف منهجيهما في الكتابة والنقد. فأسّس�ا مدرس�تين، لا بدّ من وجودهما 
في تلك المرحلة المبكّرة من عصر النهضة. وهكذا كتب السكاكيني كتابه »مطالعات في اللغة 
والأدب«)45( »والأص�ول في تعليم اللغة العربي�ة«، وغيرها من الكتب والمقالات. وأضاف 
النشاش�يبي كت�اب »البس�تان«)46( إلى مجموعة النشاش�يبي، وأص�در كتاب »كلم�ة في اللغة 
العربية«)47( »وقلب عربي وعقل أوروبي«)48( و«مجموعة: العربية وش�اعرها الأكبر«، واللغة 

العربية والأستاذ الريحاني«، و«العربية في المدرسة«)49(.

وفي ذلك كلّه، يعكس الخلاف بين المدرستين في الأمور التالية:

: اللغة في التعبير بما يتماشى مع النهضة الحديثة. أوًال

يقول السكاكيني في ذلك، ».. نصيحتي للكتّاب الناشئين أن يكونوا من أصحاب الكفايات 
قبل أن يكونوا من أصحاب الأقلام)50( ويقول في كتاب آخر«:

»... لم يك�ن هن�اك عل�م لغة أو أدب أو ش�عر. إذ لم يكن اللغوي لغويً�ا إلا على قدر ما يعي 
في صدره من ألفاظ اللغة وغرائبها وش�واردها. فكان أشبه بالحفّاظ والرواة منه بالعلماء... 
ولم يك�ن الأدي�ب أديبًا إلا على قدر ما كان يُغير على ألفاظ المتقدّمين فيسردها سردًا ويكيلها 
جزافً�ا. ف�كان أبرعه�م في الأدب م�ن إذا كت�ب في موض�وع نس�خ كل كلمة في�ه من كلام 
ا الأس�بوع  متقدم�ي الأدباء والكتّاب، ولو س�لخ في تفق�د اللفظة والتفتيش عنها من مظاّهن
والأس�بوعين..؛ بل كان من الأدباء ولا يزال منهم إلى اليوم من إذا أراد أن يس�تعمل كلمة 
بحث عن عمرها فإذا لم يربُ على ألفي سنة أو ألفٍ على الأقل فلا يستعملها؛ بل كان منهم 
ولا يزال كثيرون إلى اليوم من إذا جاء بكلمة أتبعها بمرادفاتها على غير اقتضاء ولا مناسبة، 

تبجحًا بكثرة محفوظه وسعة معرفته..

إن الأديب كان أشبه بالناسخ، بل الماسخ منه بالأديب..«)51(.
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ويقول في موضع آخر من الكتاب نفس�ه: »نحن في عصر تغلبت فيه روح الاقتصاد، فإذا لم 
ي�راع الكات�ب الاقتصاد فيما يكتبه، في وقته ووقت الق�ارئ، لم يجد من يقرؤه... إذا لم يرتكز 

الأدب فيه على العلم فلا قيمة له«)52(. 

ثم يقول في موضع ثالث من الكتاب نفسه: »إن الناس كانوا يميلون إلى التكلّف في الكتابة، 
فص�اروا يميل�ون إلى الأس�اليب الطبيعي�ة فيها. كام كان�وا يتكلّف�ون في كل شيء، فصاروا 
طبيعيني في كل شيء. التطوّر ناموس عام... فام من عنصر من عناصر الحياة إلا خاضع له 
رضينا أم كرهنا. ومن لا يؤمن بهذا الناموس فقد جهل كثيًرا، واللغة خاضعة لهذا الناموس، 
وأن�ه ما من س�بيل لإخراجها عن حكمه. إنّ الناس ص�اروا يميلون في كل مظاهر الحياة إلى 

الأساليب الطبيعية، وليس شيء أثقل على الروح في هذا العصر من التكلّف.

فالأس�لوب الطبيع�ي للكتابة أن يكتب الإنس�ان كام يفكر، وكما يتح�دث، فمن حاول أن 
يكت�ب م�ا لا يفكر فيه أو يتحدث فلم يح�اول أن يكتب ما لا يفكر فيه أو يتحدث به، هو أو 
غريه، وم�ا لا يلائم الحياة في شيء فقد تكلّ�ف. قد يكون تفكيره أو حديثه ش�يئًا وما يكتبه 
شيئًا آخر... قد يترجم حديثه نفسه وأما كتابته فلا... إذا أراد الكاتب من أصحاب المذهب 
القدي�م أن يكت�ب فال يس�توحي عقله أو قلبه، ولا يس�تعمل م�ن الألفاظ ما ي�ؤدي مراده 
ويناسب المقام ويفهمه الناس، ولكنه يستوحي القدماء، يفتش عّام قالوه في موضوعه، في كل 
مظنهّ، فيستعير معانيهم وألفاظهم ويدّعيها لنفسه. لا تقرأ شيئًا لهؤلاء الكتّاب إلا أحسست 
أن كل لفظ�ة فيه ليس�ت له�م. كان القدماء يستحس�نون )التضمني(... و)الاس�تعانة(... 

و)الإيداع(... و)الاقتباس(.. و)التلميح(... و)العقد()53( ويقول:

»وأم�ا الي�وم فإن أصح�اب المذهب الجدي�د لايميل�ون إلى شيء من هذا، فإنّ�ك لا تجد فيما 
يكتبون�ه آي�ة أو حديثً�ا أو مثلًا أو ش�طرًا أو جملة من بيت؛ بل لا تجد كلمة ليس�ت لهم أو لا 

يعنونها)54(.

وبنفس الاتجاه يرد النشاشيبي على أمين الريحاني، فيقول:

»... وج�دت الأس�تاذ االريحاني يعي�ب في مقاله التقليد والإع�راب، ويهجّن )اصطلاحات 
واس�تعارات يش�غف بها المقلّدون( ويعدّ الإنش�اء فناً - والتجاوز في الكلف بالفن خسران 
واللغة ذريعة - واتخاذ الذريعة غاية ضلال - ويرى أننا محتاجون جد محتاجين إلى الذي هو 
أنفع إلى العلم الغربي الحق، فلا يجوز أن يش�غلنا الكلام المزوّق عنه، أجل إن في هذا العصر 
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من يقلّد المتقدمين، ومن يش�مله اللفظ الغريب، ومن يس�تجيد الاس�تعارات ويس�تعملها، 
فتظلم فيها معانيه، ولكني )والحمد لله( لست كأحد منهم فما أنا بالمقلّد أديبًا قديمًا أو حديثًا؛ 

بل ممن ينعى على ذي التقليد تقليده«)55(. ويقول:

»وقد ألاقي الكاتب العظيم من المتقدّمين فلا يسيطر علي، ولا أمشي وراءه، وله قوته وطريقته 
ولي ضعفي، وطريقتي، وقد يكون متقدّمٌ بعد التحقيق ضعيفًا متأخرًا... وقد تكون طريقته 
مضلّة، فلس�ت إذًا مقل�دًا في القول أحدًا، وإنما هي ألفاظ عربية مضرية عرفتها، وأس�لوب 
عربي مبين عقلته، وملكة جاءت، ثمّ كلام هو ذوب روحي وابن نفسي وخليقتي وطريقتي، 
وفي الخلق ش�دّة وفي النف�س قوة، وفيها وض�وح ظاهرها كباطنها وباطنه�ا كظاهرها«)56(. 

ويضيف:

»فأنا أش�نأ التزويق في الكلام وأش�نأ هذه الاس�تعارات المخسرات، وأبغ�ض بديع الجماعة 
فال أع�رج إلا على القول المبني ولا يج�يء إلا الجملة البينّ�ة. وكرهي الغريب ال�ذي ذمّوه 
ككره�ي الاس�تعارة الممقوتة. وما هذه الألف�اظ التي يطلبها مكانها ويحس�بها بعض الناس 
غريب�ة )وم�ا هي غريبة ولا تش�به الغريب(، إلا ألفاظ مضرية لا حميرية ولا يمانية، وليس�ت 
من ألفاظ حضرموت أو الشحر فلا تذمنها )يا أخا العرب( ولا تنكر منها ولا ترينهّا غريبة، 
واعرضها على السمع لا يمجّها، وحرك اللسان فهو لا يستثقلها، وما غرب مثلها إلّا تقهقر 
أم�ة، القارئ في بدوها وحضرها في الألف واحد. ولو كان لها حال كحال الأمم ما أنكرت 

معروفًا ولا استغربت غير غريب«)57(. 

ه�ذه خلاص�ة لأصول ه�ذا الاتجاه وخواص�ه، وقد كان حام�ل لواء هذا المسرب الأس�تاذ 
إس�عاف النشاش�يبي، ومن هنا، كانت ح�رارة الدفاع عن هذا المتّجه ص�ادرة عنه... والحق 
يقال إن الأستاذ النشاشيبي كان بريئًا من التقليد. إنّه ورد تلك الينابيع العذبة الصافية وفتن 
به�ا وجعلها أساسً�ا ثابتًا قويًا لمبانيه الش�امخة... وإنما هو علم كبير يُع�دّ في طليعتهم، يجلس 
إلى جانب�ه بدي�ع الزمان أو غيره. من الأعلام الكبار، فلا يتزحزح عن مكانته... إنّ فيه تلك 
الضخامة التي ورثناها عن الجاهلية وصدر الإسلام.. والمتانة التي انحدرت إلينا منهم بغير 
شوائب تشوبها. ولكلامه وقع في أعماق القلوب، ومستقر ثابت مكين في النفوس.. لا تحس 

فيه صناعة مجلوبة ولا حليّة مغصوبة ولا ركاكة ولا عوج..«)58(.
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ثانيًا: المقابلة بين الشرق والغرب في المدرستين.

هذه المقابلة بين المدرس�تين قد تطوّرت بحكم ظروف الحياة التي ألمت بهما، وأخذت مضامين 
جدي�دة، م�ن بينه�ا، أن الناس قد دهش�وا أمام الغرب ال�ذي يصنع المدنية وأخذوا يتلمس�ون 
موطئ أقدامهم، وكان الكتّاب من بينهم، وكانت أيضًا، دافعًا في تطوّر مضامين بين المدرستين. 

وحين سئل خليل السكاكيني: أيهما أسعد الغرب أم الشرق، والمقابلة بينهما، أجاب:

»نعم لس�ت من أولئك المتش�ائمين وإن كثر عددهم، وكذلك لس�ت من أهل الخيال الذين 
يهيم�ون في كل واد ويتص�ورون المس�تقبل، لا كما يجب أن يكون. التش�اؤم مرض في الدماغ 
والإغراق في الخيال ضرب من الجنون... ولكني ممن يعتقدون بمذهب النش�وء والارتقاء، 
وأن�ه لا يص�ح إلّا الصحيح، ولا يبقى إلّا الأنس�ب رضين�ا أو لم ن�رضَ...«)59(. ويضيف: 
»فإذا جاز لي أن أقول كلمتي في هذا الموضوع فإني أرى أن الشرق أسعد حالًا من الغرب... 
الفض�ل في كل م�ا ن�راه من مظاه�ر تم�دّن أوروب�ا وترقيتها راج�ع أكثره إلى وس�ائط لا إلى 
مبادئ... وسائط تمنعهم من الإخلال بالأمن، وتمنعهم من أن يخرجوا عن العدل وتجبرهم 

على التعليم«)60(. 

وقد ذكر السكاكيني، أن هذه القناعة مصدرها »ما رآه من سفره إلى أوروبا وأميركا والمعيشة 
فيهما والاختلاط بالناس من مختلف الطبقات«)61(.

وهكذا آمنت مدرسة السكاكيني النثرية بمذهب النشوء والارتقاء، وبناموس التطوّر، وبما 
يتب�ع الإيمان بهما من قيم التفاؤل، ونبذ الأوهام والخيالات وجنوح الواقع ومزج بين الحس 

والفكر.

وفي جانب آخر، آمنت كذلك مدرسة النشاشيبي بهذا المذهب، فنراه يقول:

»فالع�ربي الذي يُك�رّه إلينا المدنية الغربي�ة، ويثلّب علمها ونظامها، ويس�خر من روّادها لا 
ي�روم ك�ي وحياتك�م - أن نجافي هذا الوجود أو أن نس�ود؛ بل يريد أن نب�دأ أو أن نعود في 
الناس مثل العبيد... ثم يدعو إلى أن تحمل هامة العربي )عقلًا أوروبيًا( كما يقلّ صدره )قلبًا 
عربيً�ا(. والنشاش�يبي، منذ نهاية الحرب الكبرى الأولى، منصرف إلى التعليم ونشر رس�الته 
في ح�ب الع�رب والعربي�ة بصوت ع�ربي فصيح، وجرأة كان�ت على خص�وم العربية كحد 

السكين)62(. 

ويقول في مقالة أخرى:
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»عك�ف الآب�اء على علوم يونان عكوف الص�وفي على أحزاب�ه وأوراده، وطفقوا ينقلون إلى 
هذه اللغة ما ينقلون ويشرحون ويلخّصون، ويهذّبون، وينتقدون وقد تيمتهم ما اش�تملت 
علي�ه م�ن الآراء البارع�ة الباه�رة، والمباحث الرائع�ة الس�احرة، وأخلق بعاش�ق العلم أن 
يستهويه العلم. ولم يمقت الآباء آراء أفلاطون وأرسطو مقت الأبناء أقوال داروين وسبنسر 
وهيجل، ولم يعرض الس�لف عن الخير في ذل�ك الزمن أعراض الخلف؛ بل الخلف الخالف 

عنه في هذا العصر)63(. 

ويضيف: »ولم يتولهم الإعجاب بأدبهم العربي فيصدهم عن الكلف بالعلم الإغريقي...

جف�وا رس�ول الجهل ومقت�وه، ولم يأب�وا إلّا الذي هم محققون ب�أن يأت�وه. والعلم الحق لن 
يلق�اه في هذا العصر ناش�ده ولن يجده رائده إلّا في الإقلي�م الإفرنجي، فإن أهل هذا الإقليم 
ق�د هجروا الكرى منذ قرون والمش�ارقة هاج�دون، وأقبلوا يفكرون ويحقق�ون. حتى جاء 
»باك�ون« رب الطريق�ة الاختيارية في الفلس�فة، و«نيوتن« الذي هدى العلامء بجاذبيته إلى 
م�ا هداه�م إليه... و«س�بنسر« البحاثة الاجتماعي وواضع فلس�فة النش�وء والمنعوت عقله 
بجب�ار العقول و«داروين« صاحب المذه�ب الذي ورد على كل ناد وولج كل بيت، وشّرق 
وغ�رّب وأقعد الإنس�ان في مقعده، وج�اء البخار والكهرباء والصحيح م�ن علمي الطبيعة 
والكيمياء... وجاء علم الإنسان وعلم الحياة.. وجاء الأستاذ )أرنست هيجل( الذي أدرك 
م�ا لم يعل�م، والذي بثّ مذهب النش�وء في ألماني�ا وصارع خصومه فصرعه�م، والذي قال 

بالوحدة، وكان رسول هذه النحلة إلى الناس«)64(.

ثالثًا: السكاكيني والنشاشيبي مدرستان في حياة النقد

يمثّل الس�كاكيني حالة فريدة في ثنائية النقد الس�اخط والتفاؤل، فقد أخضع الظواهر كلّها 
إلى نقد شديد متواتر، لا مساومة فيه ولا ارتباك، واحتفظ داخله بأقساط من التفاؤل القلق، 
لا يتلاش�ى حتى في أكثر الأزمنة ضيقًا، ويعود هذا، بداهة، إلى »فلس�فته الذاتية« التي تقول 
»إن على الإنسان أن يستمر في الحياة طالما أنه مستمر في خدمة أهله وخدمة الآخرين«)65( بيد 
أن التفاؤل لا يمنعه أن يكتب في يومياته عن وجوه السلب المختلفة في المجتمع الفلسطيني، 
فيقول: »عن تهافت الكثيرين على إرس�ال أولادهم إلى بلاد الإنكليز في طلب العلم، ولكن 
يخيّل إلّي، وأرجو أن أكون مخطئًا، أنهم لا يرسلون أولادهم إلى بلاد الإنكليز إلا طمعًا في أن 
ينالوا بعد رجوعهم منها الوظائف العالية، لا قيمة للعلم ولا للثقافة عندهم إلّا على قدر ما 
ينالون من الوظائف، فلولا الوظائف لما فكروا في إرسال أولادهم إلى المدارس العالية«)66(. 
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ويضيف: »ما قيمة الإنسان إذا لم يكن على جانب من العلم والثقافة؟ بل أعتقد أن الإنسان 
لا يكون إنسانًا إلّا إذا كان مثقفًا ولو اضطر أن يكون سواقًا أو كناسًا«)67(.

وفي مذكرات�ه بتاري�خ 1933/1/7م، يعترب أن الثقاف�ة ه�ي معن�ى الحق والق�وة اتكاء على 
منظور متحرر من القدرية الس�اذجة والبلاغة الموروثة والأوهام اللاهوتية المخدّرة، لم يكن 
الس�كاكيني، في ملاحظت�ه، يرشح »فلس�فته الذاتية« بقدر م�ا كان يواجه الوع�ي المتخلّف 

بوعي منفتح على الواقع والعالم وطبيعة العدو الصهيوني)68(: 

»القوة القوة هذا هو التعليم الجديد الذي يجب أن نشربه، من الناس من يقول إن للحق قوة، 
، رأينا أن الحق يجب أن يكون للقوة، بمعنى  ا، وإذا تأمّلنا قليلًا ومنهم من يقول إن للقوة حقًّ
أن القوي في جس�مه وعقله ونفس�ه أحق من الضعيف في جس�مه وعقله ونفس�ه بالوجود. 
الأقوي�اء ه�م الذين يرثون الأرض، حق الق�وي حق مريح ثابت يس�تند على عقل صحيح 
وجس�د صحيح ومبدأ صحيح. وأما حق الضعيف فهو حق مزعوم باطل يس�تند على عقل 

ضعيف ومبادئ منحطة وشعور مختل وجسد مستقيم..«)69(.

وإذا كان السكاكيني قادرًا على النفاذ إلى الجوهر الصهيوني، لأنه لا يعرف »الشعور المختل«، 
وق�ادرًا عىل تحليل حس�ابات الضعفاء، لأن�ه يملك عقلًا صحيحً�ا، فق�د كان واعيًا بدور 
الس�يطرة الاس�تعمارية الإنكليزية، التي كانت تقمع التمرّد الفلس�طيني بعنف وبلا هوادة، 
وتواجه العدوان الصهيوني بلين وتباطؤ وتساهل، كما جاء في كثير من يومياته، كأن يقول:

»وإذا كنا ننعي على الترك ظلمهم وانحطاطهم واستبدادهم فقد رأينا من الإنكليز، من هذه 
الأم�ة الراقية، الت�ي أنجبت كبار الفضلاء والعلماء والأدباء والش�عراء، م�ا لا يذكر بجانبه 
ظلم الأتراك وانحطاطهم واستبدادهم، فكان شأننا شأن المستجير من الرمضاء بالنار... ما 
أشبه الإنكليز في فلسطين اليوم بالرومانيين في عهد المسيح فيها، سلّموا المسيح لليهود فأخذ 

هؤلاء يصبون عليه نقمتهم..«)70(.

يض�اف إلى هذا التص�ور، الذي يرى الحداثة الاجتماعية ولا يرى أس�بابها، تصور رومانسي 
للثقاف�ة، مؤمن بالفرد الطليق الذي يحرر المجموع المكبّل، ومؤمن أكثر أن »الثقافة في ذاتها« 
ارتق�اء، كام لو كانت الثقافة لا علاق�ة لها بالمصالح والأهواء والطبق�ات الاجتماعية. وهذا 
م�ا جعله ينظر بغضب ومقت واحتقار إلى »حملة الش�هادات العليا«، الذين يحلمون بوظيفة 
تقربهم من الس�لطة وتمدّه�م بامتياز اجتماعي، عل�مًًا أن »المعرف�ة«، في المجتمعات الفلاحية 
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جميعها، كانت ولا تزال أداة موائمة تجّرس المس�افة بين »المتعلّم« و«المتس�لّط« وتحوّل لزومًا، 
»المتعلم« إلى »متسلط« جديد«)71(. 

يصدر نبل خليل الس�كاكيني ومأساته عن إيمانه العميق »بالمثقف الراقي«، وذلك في مجتمع 
عض�وي، مأخ�وذ بالعائلة والطائفة، لا يلتفت ولا يقبل ب�ه ولا يعترف بدوره، لأنه يرى في 
المثقف مساسً�ا بالتقليد المتوارث القديم وتعريضًا به. وهذا ما يفرض على »المثقف الراقي« 
في ح�ال وجوده، إما الانس�حاب من المجتمع والاكتفاء بالعزل�ة، أو الاندراج في تصورات 

 .)72(» المجتمع ومعاييره، التي تصّري المثقف الحديث »كاتبًا سلطويًا قديمًا

بهذه القيم النقدية، وهذا المنهج الجديد ش�ق الس�كاكيني طريقه في حياة النقد، وكان موقفه 
.. تستطيع أن تحكم على ضوء هذه المقاييس ما يكون موضع  واضحًا بيّناً وميزانه دقيقًا سليمًا

رضاه من الآثار وما يكون موضع سخطه)73(. 

فحين جاءته دعوة من لجنة إحياء ذكرى أحمد ش�وقي في مصر... وطلبت أن يقول كلمة... 
ق�رر أن يعت�ذر، أولًا لأن الداعني إلى الحفلة حكوميون يقصدون من إحياء ذكرى ش�وقي 
معارضة خصومهم الوفديين الذين لأمر ما يؤثرون حافظ إبراهيم عليه، كأنهم إذا اختلفوا 
في السياس�ة لم يك�ن بد م�ن أن يختلفوا في الأدب وغري الأدب، وهذا عجي�ب. »ومعاذ الله 
أن يشرتك في حفل�ة لي�س القصد فيها خدم�ة الأدب؛ بل خدمة أغراض سياس�ية، وقضاء 
شهوات وحزازات تبعثها الخصومة في السياسة، ثانيًا لأن له قياسًا للشعر إذا قاس به شوقي 
كان�ت كفّت�ه مرجح�ة، ولم يبق له من هذه المزايا الش�عرية الت�ي يدعونها ل�ه وينحلونه إياها 
إلا اليشء القلي�ل الذي لا يغني ولا يس�من، على حين أنهم ينتظ�رون إذا حضر حفلتهم أن 

. تعالى عن ذلك علوًا كبيًرا«)74(.  يجاريهم في دعواهم فيكيل المدح كيلًا

»ولم ن�رض ع�ن الأخطل لأنه قب�ل أن يبيع ضميره ولس�انه فهو مثل كثيري�ن من أصحاب 
الصح�ف والأقالم والألس�نة في ه�ذا العرص الذي�ن يش�تغلون بنرش دع�وة دون أخرى 
مأجوري�ن، فل�و كان الأخطل في هذا العصر لوضع لس�انه في س�وق الم�زاد... لذلك نادينا 

بأعلى أصواتنا: ليسقط الأخطل«)75(.

وحني يتحدث عن الش�اعر الش�عبي )أبو دي�اب(... ويج�د قيمه متخاذل�ة منقرضة 
رجعي�ة، لا ي�رضى عن تل�ك القيم، ولكنه يرضى عن الش�اعر لأن�ه مبتكر وليس من 
المقلّدي�ن، فه�و يص�در عن نف�س صادق�ة في كل ما يقول، وله�ذا كان موض�ع تقدير 
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الأستاذ السكاكيني لأصالته، بينما لم يرض عن قيمه«)76(. 

ومن هنا كان إعجابه بإبراهيم طوقان شاعرًا لأنه لم يعرف التقليد، فكل لفظة وكل معنى من 
خلق�ه ه�و، ومن ممتلكاته هو لا تجد وجهًا آخر يختفي وراءه غير وجه إبراهيم)77( والأس�تاذ 
الس�كاكيني م�ن أوائل الذين حملوا عىل نظرية )النقد بالذوق الموه�وب( حين عرض لنقد 
الدكتور طه حسين لقصيدة حافظ إبراهيم في الدستور سنة 1923م، فيقول: أجل، الأستاذ 
عىل أن يحيلن�ا في إدراك ذلك الجمال وتلك الروعة على ال�ذوق، فإننا نعتقد أن هناك أصولًا 

للجمال وشروطًا لروعة الفن.)78(

تلك كانت قيم خليل السكاكيني النقدية، وطريقته في تطبيق تلك القيم، ونزاهته وأمانته في 
التطبيق، وثقته بنفسه وبمقاييسه)79(. 

يق�ول الدكتور إس�حق موس�ى الحس�يني: »ولقد دخل الس�كاكيني في مج�الات ومجاذبات مع 
أصح�اب ال�رأي الفن�ي داخل فلس�طين وخارجه�ا، عمّق�ت من قناعات�ه، وحصّن�ت آراءه، 
وبل�ورت أفكاره، وكان من ثمراتها كتاب�ه »مطالعات في اللغة والأدب« خرج فيه عن المألوف 
المتحجّر والجمود المعوّق، وكان أثر الاجتهاد فيه واضحًا ومثلًا قويًا على قدرة الس�كاكيني في 

البحث والمحاضرة، وهو في محاضرته اللغوية يجري بها على ناموس النشوء والارتقاء«)80(.

نشري في ه�ذا المج�ال، إلى أن نقاطًا كثرية، ومواضيع متعددة طرحها الس�كاكيني في كتابه، 
ال�ذي يعد أول كتاب يطرح موض�وع الجمود والتكلّف حتى ذلك العهد، إلّا أنه يمكننا أن 
نس�تخلص خصائص الأس�لوب الجديد الذي يدعو إليه من خلال م�ا اقتطفناه من فقرات 

بالخصائص التالية)81(:

1. المحل الأول للمعنى فهو الغاية. والثاني للفظ فهو وسيلة.

2. مواكبة العلم وتطور الحياة وروح العصر هما المعايير الأساسية لتطور اللغة والأدب.

3. الأس�لوب الطبيعي للكتّاب، أن يكتب الإنس�ان كما يفكر وكما يتحدث، وليس كما فكّر 
ويفكّر الآخرون، وإلّا كان تقليدًا.

4. تجنب التطويل والتكرار واستخدام المترادفات، بل النزوع إلى الإيجاز والاختصار.

5. الكتاب�ة للعام�ة لا للخاصة، بع�د أن حلّ�ت الديمقراطية محل الأرس�تقراطية في مختلف 
مناحي الحياة.
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6. تجن�ب الاس�تعارات والتعبريات الخيالي�ة.. واس�تخدام الألف�اظ المح�ددة ال�دلالات 
الواضحة المعنى. 

ويصف الدكتور ناصر الدين الأس�د هذا الأس�لوب الجديد وحماس�ة السكاكيني في دعوته 
إليه: “وإذا ما نظرنا إلى حماس�ة السكاكيني في دعوته إلى هجر ذلك الأسلوب القديم واتباع 
الأس�لوب الحديث على ضوء ما كان ش�ائعًا في عصره من أس�اليب الكتابة – كان لا بد لنا 
أن نقدر دعوته قدرها، وأن نجد فيها خيًرا كثيًرا يعود على الكتابة وأساليبها ويزداد تقديرنا 
للس�كاكيني ودعوته حين نعدها وس�يلة من وس�ائل التربية والتعليم كان يأخذ بها تلاميذه 
وينش�ئهم عليه�ا حتى يعتادوا الدق�ة في التعبير والتفكري، والتوفيق بينهما توفيقً�ا طبيعيًا لا 

تصنعّ فيه)82(. 

ونشري أيضًا إلى أنه نشر مقالًا حول »تطور الصحافة« في جريدة السياس�ة بتاريخ 22 آب/ 
أغس�طس 1932م، نشرها في كتابه »مطالعات في اللغة والأدب« تحدّث عن عناية الصحافة 

بالعلم والأدب، ومما يقول فيها:

»إنّ صحاف�ة كل أم�ة تابعة لها، لا تجد صحافة راقية في أمة منحطّة، ولا تجد صحافة منحطّة 
في أم�ة راقي�ة، وم�ن قابل صحاف�ة اليوم لما كانت علي�ه إلى عهد قريب، رأى أنه�ا دبّت فيها 

الحياة، وأخذت تترقى يومًا فيومًا تبعًا لنهوض الأمة وتطورها«.

ويضيف: »جعلت الصحافة تعنى بالعلم والأدب عنايتها بالسياس�ة فكانت السياس�ة سببًا 
لترويج العلم والأدب، وكان العلم والأدب س�ببًا لترويج السياس�ة، فهي أول وهما المحل 

الثاني، أو هما أول وهي المحل الثاني«.

ويضي�ف أيضً�ا: »ولا ب�د أن يقل ع�دد المتطفلين على الكتابة بع�د اليوم، ولا ب�دّ أن يرتقي 
ذوق الق�راء فلا تقرأ جريدة لا يشرتك في كتابتها صاحب كفاي�ة... لن يكتب بعد اليوم في 
السياس�ة إلّا الاختصاصي في السياس�ة، ولن تكت�ب في الأدب إلّا الاختصاصي في الأدب، 
ول�ن يكت�ب في العل�م إلّا الاختص�اصي في فرع من فروع�ه، ولن يكون صاح�ب كفاية إلا 

مقدورًا قدرة«)83(. 

به�ذه القيم والمعايري الأدبية النقدية واجه الس�كاكيني القيم والمعايير التي كانت س�ائدة في 
النقد الأدبي والفكري والسياسي، برزت بجلاء في محاورته مع الأمير شكيب أرسلان، وهو 
- في حد ذاته موقفه من دعوات إسعاف النشاشيبي الذي يدافع عن اللغة العربية في أصولها 
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وجذوره�ا، فيقول: »فقد آثرت الطبيعة قطين منها في الريح باللغة العربية كما آثرت غيرهم 
م�ن الأمم بغيره�ا، ولكن هذه اللغة لم تكن في أول يوم أنيقة مجوّدة كما حملها إلينا )الكتاب( 
المعجز وقصائد ش�عرائها فقد كانت مثل ش�قائقها، فش�ذ بها الده�ر، وصقلها حتى عادت 
كالرذيلة المش�وّفة، وهذا صنع )الانتخ�اب الطبيعي()84(. وفي غضون ذلك يؤكد: »وكادت 

شيعة البديع تقوّض من أجل النكتة البديعية قواعد العربية تقويضًا«)85(. 

ويلق�ي نظ�رة إلى أصحاب المذهب الجديد فيقول: فماذا يرى اليوم المتس�مون بالمتجددين أو 
المجددين وفي أي س�بيل يهوون المسير؟ أيرون أن ننقلب إلى القديم فيجود القول ويستقيم. 
وتوق�ى الوح�دة العربية بصون الأس�اليب العربية وتترج�ل الأمة وتتفحّل م�ن بعد خنثها 
وتأنّثها، باس�تظهار الكلام الفحل الجزل، ويتهذّب ذوقها، بمؤالفة الأقوال المهذبة المنتقاة، 
وتك�ون ه�ذه الأمم العربية في الوجود ش�يئًا مذكورًا. أيرون ه�ذا أم يضادوننا فيذهبون إلى 
غير هذا المذهب الهدوي وينبري لنا مدارهم قائلين، إن الزمان ليضيق عن الإحاطة بالعربية 
والتوغّل في آدابها، وإن س�نة ارتقاء اللغات تخالف شريعة المتمس�كين بالقديم، وأن المعوّل 

عليه هو المعنى ليس اللفظ، وما أمر اللفظ عند العلماء بذي بال«)86(. 

وعىل الرغ�م من أنه يوجّه انتق�اده في مقالته إلى أمين الريح�اني، إلا أن المقصود هو الرّد على 
الس�كاكيني كما أس�لفنا. فنراه يؤكد: »وأقاويلهم ه�ذه )يا أخا الع�رب( أضاليل وأباطيل، 

والباطل مضمحلّ فلا تغرّنك جولته. وللحق الحكم في كل حين فاسمع حكمه«)87(.

ويتن�اول حجج هؤلاء المجدّدين، ومما أش�ار إليه الردّ عىل أولوية المعنى فيقول: وأما قولهم 
»إن المع�وّل علي�ه ه�و المعن�ى لا اللفظ، وإن الث�اني ليس بذي ب�ال، فهو ق�ول أملاه الخبث 
والعج�ز والجه�ل«)88( ثم يعلن بعد ذلك كلّه: »وإن انبرى زني�م في العلم فقال: إن الأمة لا 
تفق�ه الق�ول إن اتصف بما يبغي�ه منا، وإن المعاني لتعمى عليها، أجبن�اه إن كنت تعني بالأمة 
جهاله�ا فه�ؤلاء لا يعبأ بهم عاقل، وهؤلاء لا يبالون أصح القول أم س�قم. والجاهل خارج 
عن الدائرة لا يجري عليه حكم ولا يعدّ في الناس«)89(. لكنه يعترف بأن لكل دهر لغة، وأن 
لطبيعة العصر سلطانًا، ولكنه أيضًا يتخذ أزهى العصور مثالًا يهتدي بهديه فيقول: »إننا كلما 
ابتعدن�ا ع�ن زمان القرآن ابتعدنا ع�ن جمال تلك اللغة المضرية العربية«)90(. ويورد إس�عاف 
النشاش�يبي أمثل�ة متعددّة على الاختالف في الأدب ويبّني وجوه اختلافه�ا على ذلك بأدلة 
علمي�ة عقلي�ة وفنية آمن بها، وبينه وبين خليل الس�كاكيني قدر كبير مشرتك جعل أحدهما 
يق�در الآخ�ر، يرضى عن أصالته لمذهبه ومعاييره، فحرص النشاش�يبي عىل عدم التكلّف، 
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وعىل التأنق الأصي�ل في الكتابة، وعلى قبول مبدأ الش�عر في اللغة، وس�خطه على الضعف 
والركاك�ة، وطلب�ه للأدب الذي يبع�ث القوة في النف�وس حتى تترجل الأم�ة وتتفحل من 
بع�د خنثها وتأنثها، كل ذلك جعل الاثنين، الس�كاكيني والنشاش�يبي، راضين عن بعضهما 
ومتلازمين بحب بعضهما الآخر، ومضى كل منهما في معاييره وقيمتها النقدية، واقفًا أصيلًا 

شامخاً لإلى جانب مذهبه بقيمه ومعاييره.

ويبدو لنا، أن همّ الأديب والشاعر العربيين أن يحدّدا مقوّمات القيمة، وكذلك كان الاهتمام 
بالمعايري م�ن أهم م�ا يدور في الصراع�ات النقدية والأدبي�ة في تلك المرحل�ة، والأمثلة على 
ذلك لا تحصى في تاريخ النقد الأدبي، خاصة إذا انتقلنا إلى ما يمكن تس�ميته )عصر النهضة 
العربي�ة( الذي ب�دأ فيه صراع القيمة والمعيار في الدول العربية التي تكافح ضد الاس�تعمار، 
وم�ا قدّمناه جزء من ذلك الصراع في فلس�طين، وتطوّر إلى أن أصبح الصراع الأيديولوجي 

هو المهم، وكذلك الصراع الفني والبنيوي في النصف الثاني من القرن العشرين.
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