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�ة الثقافيَّة والقوميَّة  تضاع�ف في النصف الثَّ�اني من القرن العشرين الاهتمام بمس�ألة الهويَّ
والاجتماعيَّ�ة والجنس�يَّة، وقد بدأت دوائ�ر العلوم الاجتماعيَّة والسّياس�ية في عدد كبير من 
الجامعات في مختلف أنحاء العالم بمنح مس�اقات وإجراء أبحاث ودراس�ات تُعنى بشؤون 
ة السّياسيَّة  وليَّة والنَّظريَّ الهويَّة. وضمن العلوم السياس�يَّة والسياسة المقارنة والعلاقات الدَّ
ة دوراً مركزيّاً ينط�وي على قضايا ترتبط بالعرق والن�وع الاجتماعيّ )الجندر(  ت�ؤدّي الهويَّ
والجن�س وال�صراع الإثنيّ والقوميَّة والثقاف�ة. ونظراً للتأثير الفكريّ ال�ذي أحدثه المفكر 
ة  ة الثقافيَّة، أصبحت مسألة الهويَّ الفرنسيّ ميشيل فوكو وغزارة النقاش في موضوع التعدديَّ

ثيمة أساسيَّة في التاريخ الاجتماعيّ والأدب والدراسات الثقافيَّة.

ة، وقد قام مفكّرون كثيرون مثل كارل  غير أنه من الصعب وضع تعريف محدد لمعنى الهويَّ
ماركس وفريديريك نيتش�ه وس�يجموند فرويد وجاك لاكان وبول ريكور وفرديناند دي 
ة، عن طريق تس�ليط الض�وء على جوانبها  سوس�ير وميش�يل فوكو وغيرهم بتعريف الهويَّ

المختلفة، وارتباطها بالسّياقات التَّاريخيَّة والثقافيَّة والنَّفسيَّة واللغويَّة.

 

Ï �ÁÊ6\Â;‡Ê �ËfiË�â÷ ’\
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ة ة الفلسطينيَّ الهويَّ

ة الفلس�طينيَّة في وقت ما بعد الحداثة؛ لأنَّنا لا نس�تطيع  ليس من الس�هل الحديث عن الهويَّ
تي مرّ بها الشعب الفلسطيني، وجميعها كان لها  تجاهل الماضي والمراحل التَّاريخيَّة المختلفة الَّ
ة  ة الفلسطينيَّة وبنائها. يقول أسامة يوسف في مقالة له بعنوان «الهويَّ أثر كبير في تطور الهويَّ
الوطنيَّة الفلسطينيَّة... تراكمات التاريخ والاستعمار» نُشرت في مجلة «العربيّ الجديد» بتاريخ 
ة الوطنيَّة الفلس�طينيَّة تميزت بس�مات خاصة اكتس�بتها تراكميّاً في  21 أيار 2017: «إن الهويَّ

ة عند الفلسطينيين»  سياق تاريخيّ طويل». وفي دراسة لها بعنوان «مراحل تشكل وعي الهويَّ
نُ�شرت في النشرة الإلكترونيَّ�ة لمركز الأبحاث التابع لمنظمة التحرير الفلس�طينيَّة(1)، تقول 
ة الفلس�طينيَّة بس�بب الأحداث  حليم�ة أب�و هنيَّة: «ربما ليس من الس�هل كتابة تاريخ الهويَّ
ة من ناحية، أو حاولت طمسها من ناحية أخرى،  ة الَّتي س�اهمت في تشكل هذه الهويَّ الجمَّ
ة». أمّا أحمد الأشقر في مقالة له نُشرت في  وبس�بب تداخل المكوّنات التي تش�كل هذه الهويَّ
ن�شرة «كنع�ان» الإلكترونيَّة )حزي�ران 2003(، فيوجّه نقداً لاذعاً إلى النقّاد الفلس�طينيين 
ة الفلس�طينيَّة التَّاريخيَّة لعلماء  متّهمًا إياهم بالافتقار إلى «فهم عميق للتاريخ... تاركين الهويَّ
التوراة اليهود والصهاينة للتلاعب بها كيفما يشاؤون»، وهؤلاء أصلًا ينكرون حق الشعب 
ة  الفلسطينيّ بالوجود على أرض فلسطين. ويستشهد الأشقر بكتاب رشيد الخالدي «الهويَّ

ة الفلسطينيَّة في التاريخ. الفلسطينيَّة» )1997(؛ كي يؤكد على تجذر الهويَّ

ة الوطنيَّة الفلسطينيَّة ونشأتها  ة الفلسطينيَّة على الهويَّ تكاد جميع الدراسات تركّز حول الهويَّ
وتطوّره�ا ع�بر التّاريخ، وعلاقته�ا بالمكان والزمان والأرض- فالش�عب الفلس�طينيّ تمّ 
اقتلاع�ه من وطنه وط�رده من أرضه ويعيش الس�واد الأعظم من المواطنين الفلس�طينيين 
ة  الآن في مخي�مات اللاجئين وفي الش�تات. ولذلك بالنس�بة للمفكرين الفلس�طينيين فالهويَّ
الفلس�طينيَّة محتوم�ة تاريخيّاً، وتنطوي على أش�كال الصراع والمقاوم�ة كافة من أجل عودة 
�ة الوطنيَّ�ة الفلس�طينيَّة إذاً هي حقيقة  الش�عب الفلس�طينيّ إلى وطن�ه وبن�اء دولته. فالهويَّ

(1) لا تحتوي النشرة على تاريخ نشر الدراسة. للاطلاع على الدراسة كاملة يمكن الدخول إلى الموقع 
التالي: 

/https://www.prc.psمراحل-تشكل-وعي-الهوية-عند-الفلسطينيين/
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�ة تخض�ع للتَّغيير والتَّط�وّر، وهي تع�جّ بالتناقضات التي يمكن إيج�اد الحلول لها،  جوهريَّ
كما أنها تش�كّل لباب وجود الش�عب الفلس�طيني. يكتب رجب محم�د في مقالة له بعنوان 
ة الفلس�طينيَّة تتضمن  ة الفلس�طينيَّة» )فلس�طين اليوم، أيلول 2007( بأن الهويَّ «إحياء الهويَّ
ة  ة السّ�كان الأصليّين في أرض فلس�طين، وهي النَّقيض الطبيع�يّ والأخلاقيّ للهويَّ «هويَّ

الصهيونيَّة».

ة الفلس�طينيَّة هو النظّ�ر إلى الطّريقة التي  م�ن المفاتيح الرئيس�ة التي تس�اعدنا في فهم الهويَّ
ة تحاول النهوض  يس�تخدمُ بها الأدباء الفلسطينيون هذا المصطلح، عندما يتحدثون عن أمَّ
ة، وفي ظل ظ�روف تتس�م بالصراع والح�روب. ووفق�اً إلى الكاتب  داخ�ل بيئ�ة اس�تعماريَّ
ة» )1997(، فإنه  الأميرك�يّ جيي روثمان في كتاب�ه «إيجاد الحلول للصراع القائم ع�لى الهويَّ
ة وطبيعتها من ناحية المفه�وم، «تتحدد هوّيتنا  ع�لى الرغ�م من صعوبة تعريف معن�ى الهويَّ

بالطريقة التي نروي بها أو يروي الآخرون بها حياتنا».

ة في الأدب الفلسطينيّ الهويَّ

يمثل الكتّاب الفلس�طينيون، من روائيين وش�عراء ومسحيين، صوت ش�عبهم وأمّتهم، 
وبكلمات الشاعر الإنكليزيّ وليام وردزورث فإنهم «يتكلمون ويشعرون بروح ومشاعر» 
جميع الفلس�طينيين. وهم ع�لى درجة عالية من الوعي الس�ياسّي، ويمك�ن اعتبار كتاباتهم 
ومؤلفاته�م وثائق صادق�ة، تعبرّ عن الحياة الاجتماعيَّة والسياس�يَّة للش�عب الفلس�طينيّ. 
�ات تتحدث عن  ا تراجيديَّ فيمك�ن على س�بيل المثال قراءة روايات غس�ان كنف�اني على أنهَّ
ل هويَّاته�م ضمن بيئات  م�آسي الشّ�خصيَّات الفلس�طينيَّة التي يصوره�ا، والذين تتش�كَّ
دة ومختلف�ة ومتناقضة، يعيش�ون فيها رغ�مًا عنهم. فرواي�ات كنف�اني، خاصة رواية  متع�دَّ
«رج�ال في الش�مس» )1963( وأيضاً رواية «عائ�د إلى حيف�ا» )1970(، عبارة عن بحث 
ة والقدر والانتماء. فالمواجه�ة الدراماتيكيَّة في نهائيَّة رواية «عائد  واعٍ ودؤوب لمعن�ى الهويَّ
إلى حيفا» بين الأب العجوز الذي يحافظ على هويته الفلسطينيَّة والابن الذي يصبح يهوديّاً 
ة  ة الفلسطينيَّة. وبالنسبة لكنفاني الهويَّ بية والتنشئة ما هي إلا محاولة لإعادة إحياء الهويَّ بالترَّ
الفلس�طينيَّة ديناميكيَّة؛ فهي دائمًا تتش�كل ويعاد تش�كيلها بالتأثيرات البيئيَّة، كما أنها تتسم 
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بمرونة عالية كونها تستوعب ثقافات أخرى وتستوعبها الثقافات الأخرى.

ة الفلسطينيَّة من الاندثار وبهدف إدامتها يربط الكتّاب الفلسطينيون  بغية الحفاظ على الهويَّ
برنا محمد شحادة في كتابه «ثقافة المواجهة» )1995( وهو يحتوي على  ة والأرض، يخُ بين الهويَّ
دراستين في الأدب الفلسطينيّ المعاصر تحت الاحتلال، بأن العلاقة بين الأرض والإنسان 
متينة جدّاً في الش�عر الفلس�طينيّ. الأرض هي الوجه الآخر للش�خصيَّة الفلسطينيَّة وهي 

الأنا الثانية للفرد الفلسطينيّ. 

ترمز قصيدة «كفاني أظلّ بحضنها» للش�اعرة فدوى طوقان إلى الوحدة مع الأرض. تعبرّ 
الش�اعرة في قصيدتها ع�ن رغبتها في دفنها تحت تراب وطنه�ا عندما تموت: «كفاني أموت 
على أرضها// وأدفن فيها// وتحت ثراها أذوب وأفنى// وأبعث عشباً على أرضها// 
وأبعث زهرة// تعبث بها كف طفل نمته بلادي// تراباً // وعشباً// وزهرة». فالوحدة 
م�ع الأرض مبع�ث للخل�ود؛ لأنَّ الأرض أمّ لا تكف ع�ن ولادة الأطفال الفلس�طينيين 
)«تعب�ث به�ا كف طفل نمته ب�لادي»(. وفي قصيدته بعنوان «هنا باقون» يخاطب الش�اعر 
توفي�ق زيّ�اد المحتلّين الإسرائيليّين ويس�تأنس بالأماكن الجغرافيَّة؛ كي يس�لّط الضّوء على 
العلاقة بين الفلسطينيين والأرض والصمود فيقول: «في اللد، والرملة، والجليل// هنا.. 
ع�لى صدوركم، باق�ون كالجدار// وفي حلوقك�م// كقطعة الزج�اج، كالصبار// وفي 
ة  عيونك�م// زوبعة من نار». ولهذا يمكننا القول إنه لا يمكننا الفصل بين الأرض والهويَّ

الفلسطينيَّة؛ لأن الواحد منهما يغذّي الآخر.

ة العربيَّة ضمن  ة الوطنيَّة في علاقتها مع الهويَّ يتحدث الأدباء الفلس�طينيون أيضاً عن الهويَّ
ة  ة» ينظ�ر إلى الهويَّ ليم�ي. فن�رى مثلًا محم�ود درويش في قصيدت�ه «بطاقة هويَّ س�ياقها الإقٌ
الفلس�طينيَّة ضمن إطار عربيّ أوسع وأكثر شموليَّة: «سجل// أنا عربي// ورقم بطاقتي 
خمس�ون ألفاً// وأطفالي ثمانية// وتاسعهم سيأتي بعد صيف». وفي قصيدة أخرى يدمج 
ة الجمعيَّة العالميَّة مع الحفاظ على خصائصها المميزة فيغرّد  ة الفلسطينيَّة بالهويَّ درويش الهويَّ
قائلًا: «كل الشعوب تزوجت أمي// وأمّي لم تكن إلا أمّي». من الواضح أن درويش في 
ة الفلسطينيَّة على الثَّقافات العالميَّة.  ة وانفتاح الهويَّ ة الثقافيَّة للهويَّ هذه العبارة يقرّ بالتعدديَّ
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ة والنوع الاجتماعيّ  الهويَّ

ش�هد النصّف الثّاني من القرن العشرين ظهور العديد من الكاتبات الفلس�طينيات اللواتي 
ونَ إلى المس�اواة  أدّي�ن دوراً نش�طاً ومهمّاً في المقاومة الفلس�طينيَّة م�ن أجل التَّحرير، كما دعَ
الاجتماعيَّ�ة والمس�اواة بين الجنس�ين. تعرب الروائيَّة س�حر خليف�ة في رواياته�ا «الصبار» 
)1976( و»عباد الشمس» )1980( و»مذكّرات امرأة غير واقعيَّة» )1986( عن إيمانها بأن 
وع�ي الم�رأة الفلس�طينيَّة متأصل في الوعي الس�ياسّي، لذلك فكفاح المرأة الفلس�طينيَّة من 
ة الاجتماعيَّة هو جزء لا يتجزأ من الصراع الفلس�طينيّ العام من أجل التحرير  أج�ل الحريَّ

ة السياسيَّة والاستقلال. الوطنيّ والحريَّ

ة في  لا تتوانى النس�اء الفلس�طينيات ع�ن الكفاح؛ لتحقي�ق هوّيتهن الاجتماعيَّ�ة والجندريَّ
�ة المرأة عن طريق القرابة والروابط العائليَّة. ففي كلمة لها حول  مجتم�ع ذكوري، يحدّد هويَّ
�ة الم�رأة الفلس�طينيَّة ودور النس�اء في المجتمع الفلس�طينيّ أثناء المؤتمر الدوليّ للنس�اء  هويَّ
العاملات في المنظمات غير الحكوميَّة عام 1997 أعلنت الس�يدة س�ائدة نسيبة عضو مجلس 
إدارة المس�اعدة الطبيَّة للفلس�طينيين، بأن النظرة إلى النس�اء الفلس�طينيَّات ق�د تبدّلت من 
مخلوق�ات ضعيفة إلى عضوات نش�يطات ومثمرات في المجتمع الفلس�طينيّ، مضيفة: «إن 
ة كبيرة وثقة بالنَّفس... لكنها في الوقت نفسه لم  حركة المقاومة الفلسطينيَّة منحت المرأة قوَّ

ة الاجتماعيَّة والمساواة». تفلح في تحقيق مكاسب كثيرة في كفاحهن من أجل الحرّيَّ

تقدّم الش�اعرة فدوى طوقان في سيرتها الذاتيَّة «رحلة جبليَّة» )1990( وصفاً دقيقاً للنساء 
بوصفهن لاعبات أساس�يات في النضال الوطنيّ الفلس�طينيّ من منظور نس�ويّ. ويمكن 
ق�راءة النض�ال الوطنيّ الفلس�طينيّ مجازيّاً على أنه اس�تعارة لكفاح الم�رأة ضد الاضطهاد 
�ة. ومنذ طفولتها كان�ت الراوية التي تتحدث  والقم�ع الذك�وريّ، وتحقيق هويّتها الأنثويَّ
بص�وت ف�دوى غير متأكّ�دة من هويّتها وغ�ير متصالحة فكريّ�اً ووجدانيّاً م�ع ذاتها، تردّد 
وتق�ول في ق�رارة نفس�ها: «ثم أصب�ح أنا نفسي غريبة ع�ن نفسي، وأظل أك�رّر في تفكيري 
الصام�ت ه�ذا السّ�ؤال: من أن�ا؟ من أن�ا؟ وأردّد اس�مي في تفكيري عدة م�رات، ولكن 
اتيَّة  اس�مي كان يب�دو غريباً عني، ولا يدلّ ع�لى أيّ شيء». وفي مكان آخر من س�يرتها الذَّ
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ت�روي ف�دوى حادثة مع أمّها أش�عرتها بأنه�ا لا شيء، ولا مكان لها في أسرته�ا التي تعيش 
معه�ا: «كثيراً ما س�معتُ أمّي تذكر طرائف ونوادر عن طفولة إخ�وتي مماّ كان يثيرنا نحن 
الصغ�ار فنضح�ك، وكنت أنتظر دائمًا أن تروي ش�يئاً عن طفولتي، ن�ادرة مثلًا، أو حادثة 
طريف�ة طراف�ة الحوادث التي ترويها عنه�م، ولكن دوري الذي كنت أنتظ�ره لم يكن ليأتي 
ق�ط. فأبادرها بالس�ؤال بلهفة طفوليَّة: احكِ لنا يا أمّي ش�يئاً عنيّ، م�اذا كنت أفعل؟ ماذا 
، ولكنه�ا لم تكن لتبل غليلي، ولو بذكر طرف�ة تافهة، وأنكمش في  كن�ت أق�ول؟ باالله احكِ
داخ�لي، أح�سّ بلا شيء: إنني لا شيء، ليس لي مكان في ذاكرتها…». فما س�يرة فدوى إلا 
إعلان مناهض لاغتراب النس�اء وإهمالهن وحرمانهن من تحقيق ذواتهن، وفيها إش�ارة إلى 

أن النساء لهن شخصيتهن وأصواتهن في النضال الوطنيّ وفي بناء مجتمعهن.

ة  ة العربيَّ ة مقابل الهويَّ ة الفلسطينيَّ الهويَّ

ة الفلسطينيَّة» )1997( بأن الفلسطينيين لم يحققوا أيّ  دّثنا رش�يد الخالدي في كتابه «الهويَّ يحُ
ش�كل من أشكال الاستقلال في وطنهم، ومنذ عام 1948 وقبله أُجبر الشعب الفلسطينيّ 
على العيش في الدول العربيَّة المجاورة وفي الش�تات كأقليات إثنيَّة، ولم يُس�مح لهم بالتأكيد 
على هويتهم قانونيّاً أو تمثيليّاً من خلال المؤسسات المدنيَّة التابعة لتلك الدول. علاوة على 
ذل�ك، تمّ حرمان الفلس�طينيين من التعبير عن قضيتهم سياس�يّاً، ولهذا الس�بب قد يكون 
ة الفلسطينيَّة  نظر إلى الهويَّ ة فلسطينيَّة نقيَّة ربما مبالغاً فيه. وفي واقع الأمر يُ الحديث عن هويَّ

مقابل الهويات أو القوميات العربيَّة الأخرى. 

نقل�ت إح�دى الجرائ�د الألمانيَّ�ة في 31 آذار 1977 ع�ن زه�ير محس�ن، وهو س�ياسّي 
فلس�طينيّ يعتبر أحد أهم قادة حزب البعث العربيّ الاشتراكيّ قائلًا: «لا يوجد فرق 
بين أردنيّ وفلس�طينيّ وس�وريّ ولبنانيّ، فجميعنا جزء من وطن واحد. نحن نش�دّد 
ة  على هويتنا الفلس�طينيَّة لأس�باب سياس�يَّة. فمن مصلحة العرب أن نشجع بناء هويَّ
ة الصهيونيَّة». ويفند الصحفيّ العربيّ الأميركيّ  فلسطينيَّة منفصلة تكون نقيضاً للهويَّ
جوزيف فرح )وهو من المحافظين المتطرّفين ومعروف بمعاداته للعرب والمس�لمين( 
أحقّيَّ�ة وج�ود أرض فلس�طينيَّة في مقال�ة له بعنوان «أس�اطير من الشرق الأوس�ط» 
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)2000( ويق�ول: «لم تكن فلس�طين موجودة م�ن قبل ككيان قائ�م بذاته، ولا يوجد 
لغة اس�مها اللغة الفلسطينيَّة، كما لا يوجد ثقافة فلسطينيَّة مميزة، ولم يكن هناك أرض 
تُعرف باسم فلسطين ويحكمها فلسطينيون. فالفلسطينيون هم عرب لا يختلفون عن 
الأردني�ين )وهؤلاء هم أيضاً اختراع حديث(، والس�وريون واللبنانيون والعراقيون 

وغيرهم».

حس�ب رش�يد الخالدي ليس واضحاً مت�ى وكيف وبأي طريقة أصبحت فلس�طين أمة في 
عقول الشعب الذي يسمّي نفسه شعباً فلسطينيّاً.

ة والدين الهويَّ

ة الدينيَّة إلى  ة الفلس�طينيَّة. وبعبارات عامة تش�ير الهويَّ للدين دور مركزي في تش�كيل الهويَّ
إيمان شعب ما بدينٍ معيّن، ومدى ارتباطه بمعتقداته الدينيَّة، والطريقة التي يعبر فيها عن 

تلك المعتقدات في حياته اليوميَّة.

يعرّف الفلس�طينيون أنفس�هم على أنهم مسلمون ومس�يحيون، ويعيش المس�يحيّون أقليَّة 
وا دوراً كبيراً في النضال الوطنيّ  ضمن أغلبيَّة مس�لمة. وعلى الرغم من أن الفلسطينيين أدَّ
الفلس�طينيّ، فق�د ضع�ف دوره�م الس�ياسّي والنضاليّ بش�كل ملح�وظ نظ�راً لانتعاش 
الحركات الإس�لاميَّة في الشرق الأوس�ط. لكن المسيحيين والمس�لمين يعيشون معاً بسلام 
ووئام على الرغم من المفاهيم الخاطئة المس�تورة التي يضمرونها عن بعضهم البعض. وإذا 
ة جانبا فس�نجد أن المس�يحيين والمس�لمين الفلس�طينيين  وضعنا المفاهيم الدينيَّة والعقائديَّ

موحّدون في نضالهم الوطنيّ.

تحتوي الكتب الدينيَّة على سرديَّات كبرى ونصوص غير قابلة للتشكيك، تحدّد كيف نعيش 
نشئان الواقع الذي  وكيف ننشئ الواقع الذي نعيش فيه. لكن الدّين والكتب المقدّسة لا يُ
نعيش فيه فحس�ب، بل يصبحان هما الواقع المعيشيّ نفس�ه، وبهذه الصفة فهما يُمليان علينا 
س�لوكنا ويتحكمان به. على س�بيل المثال، تؤخ�ذ تعاليم القرآن الكري�م بخصوص الجهاد 
حرفيّاً حتى أصبحت أنماطاً سلوكيَّة. وفي الحقيقة تسعى الحركات الإسلاميَّة بعزم صادق 
ة الوطنيَّة، وتستقي فلسفتها للنضال الوطنيّ من القرآن الكريم، وبالنسبة لها  لتحقيق الحريَّ
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الجهاد ضد الاحتلال هو بمثابة حرب مقدّس�ة. يقول ابن خلدون مؤسّ�س علم الاجتماع 
إن المجتمع الإس�لاميّ ينظر إلى الحرب المقدّس�ة على أنها واجب دينيّ لأن للإسلام رسالة 
عالميَّ�ة وعلى المس�لمين واجب إقن�اع جميع الب�شر باعتناق الإس�لام. وهكذا فإنَّه بالنس�بة 
للح�ركات الإس�لاميَّة فإن النضال الوطن�يّ هو واجب ديني مق�دّس، وعن طريق تحديد 
ة الوطنيَّة  مفهوم المقاومة ضد الاحتلال فالحركات الإس�لاميَّة في فلس�طين تعي�د بناء الهويَّ

والثقافيَّة الفلسطينيَّة على أساس الإسلام السّياسّي.

الخلاصة

يحدّد الفلس�طينيون هويتهم القوميَّة والثقافيَّة من خلال علاقتهم مع الأرض الفلسطينيَّة، 
ة الفلسطينيَّة هما: عامل اللجوء وعامل  وهناك عاملان أساسيَّان لهما أثر بالغ على نمو الهويَّ
ة  ة العربيَّة الشاملة، وهي هويَّ ة الفلسطينيَّة عن طريق ربطها بالهويَّ تات. كما تتحدّد الهويَّ الشَّ
تتس�م بالتَّعقيد وتعدّد الأبعاد كما المراحل التّاريخيَّة والسّياس�يَّة المتلاحقة التي مرّ وما يزال 

يمّر بها النضال الوطنيّ الفلسطينيّ.


