
 عمادة الدراسات العليا
 جامعة القدس 

 
 
 
 
 

 من مفردات اللغة الإشارية في القرآن الكريم 
 دراسة استقرائية

 
 
 
 

 حمداالله أحمد محمود عاصي
 
 
 
 

 رسالة ماجستير
 
 
 
 

  فلسطينــالقدس 
 م 2008 / هـ 1429



 
 من مفردات اللغة الإشارية في القرآن الكريم 

 دراسة استقرائية
 
 

 إعداد 
 مداالله أحمد محمود عاصي ح

 

  فلسطین-بكالوريوس لغة عربية جامعة بيرزيت 

 
 

 إشراف  
 حسين الدراويش. د

 
 
 
 

قُدمت هذه الرسالة استكمالاً لمتطلبات الحصول على درجة الماجستير في اللغة 
 جامعة القدس / كلية الآداب / العربية 

 
 
 
 
 

  فلسطينــالقدس 
 م 2008 / هـ 1429

 



 لقدس جامعة ا
 عمادة الدراسات العليا 

 قسم اللغة العربية 
 
 

 من مفردات اللغة الإشارية في القرآن الكريم
 
 

 حمداالله أحمد محمود عاصي : اسم الطالب 
   20311695:   الرقم الجامعي 

 حسين الدراويش . د: المشرف 
 
 
          .م 2008  /7/8م السبت وأجيزت بتاريخ تمت مناقشة هذه الرسالة يو 
 
 

                                                                                          : أعضاء لجنة المناقشة 
 

          ) مشـرفًا (حسين الدراويش   :  الدكتور  -1
      ) مناقشًا داخليا (يوسف الريماوي   :  الدكتور  -2
  ) ا خارجيا  مناقشً(مهدي أسعد عرار  :  الدكتور  -3

 
 
 

 
  فلسطينــالقدس 

 م 2008 / هـ 1429
 



 أ 

 
 

 إقـرار 
 

 
ر أنا مقدم هذه الرسالة ، أنّها قُدمت لنيل درجة الماجستير في اللغة العربية              ـأُق   

    الإشارة إليه حيثما ورد، وأن وآدابها ، وأنّها نتيجة أبحاثي الخاصة باستثناء ما تم
  . جامعة أو معهدة لأي علياهذه الرسالة أو أي جزء منها لم يقدم لنيل أية درجة

 
                           

 
 حمداالله أحمد محمود عاصي  : الاسم                                              

 حمداالله:  التوقيع                                             
 .      م 2008 / 6/ 23 : التاريخ                                             

 
 
 
 
 

  
 
 
 
 
 
 
 



 ب 




   
 ..أهدي هذه الدراسة 

 

  محمـد عليـه     ، سيدنا   صاحب الخُلق العظيم   قائد البشرية وسيدها ،   إلى  
 .وأتم التسليـم  أفضل الصلاة

 

 .ا ـ في لحدهةإلى روح والدتي الطاهر
 

 .  إلى والدي الصبور والمكافح في عملـه
 

 .ـزاء إلى إخواني وأخواتي الأع
 

 ، والتـي   ، التي تحمل أطيب اسم اختارته الأزهـار وأجملـه         يزوج إلى  
م هذا العمل الدؤوب ، وتستشعر حلاوته ؛ فكان         ـذوق طع ـكانت دوما تت  

 .ود ـمساعدتي على إخراجه إلى حيز الوجفي لها الفضل 
 

 .ده ـ مهفيت قلوبهم سبيل استنشاقهم هذا العلم يإلى كل الذين هو
 

 .م ـ، ونهج رسوله الكري ـ تعالى ـاالله إلى كل غيور ومحب لكتاب 
 

 .ـع  ثمرة هذا الجهد المتواضإليهم جميعا 
 

 
 
 



 ت 

 


 

                                                       
؛ فإنّه لا يسعني    )1("مِن لا يشكُرِ الناس لا يشْكُرِ االله         : " )عليه الصلاة والسلام  (عملاً بقوله     
 الشكر والتقدير لأعضاء هيئة التـدريس  ـ   ومن نوافذ هذه الرسالة  ـ هذا المقام إلاّ أن أقدم       في

: وأخص بالذكر كـلا مـن        الدراسات العليا في جامعة القدس ،        في دائرة اللغة العربية ، قسم     
الدكتور إبراهيم الخواجا ، والدكتور يوسف الرفاعي ، والدكتور مشهور الحبـازي ،  الـذين                

 .ت من معين علمهم وثقافتهم نهل
 

كما يسرني أن أقدم الشكر الجزيل وبفائق الاحترام والتقدير إلـى فضـيلة الـدكتور حسـين                 
الدراويش المشرف على هذه الرسالة ؛ الذي كان بمثابة الرفيق والأب النصوح ، الذي ألهمني             

 . مزيدا من العزيمة والصبر والسلوان 
 

التي كان لها يـد المساندة في زرع بـذور هـذه الرسـالة ،               ) زوجي( كما أشكر قرة عيني     
 .وإرساء جذورها التي تفوح منها رائحة الطيب 

 

 أن أتوجه بكل تقدير واحترام لأعضاء هيئة التدريس في دائرة اللغة العربية في  أيضاويسعدني
 ، وأخص بالـذكر     جامعة بيرزيت الذين كانوا قد سلّموني مفتاح الباب الثاني لمسيرتي العلمية          

الدكتور محمود العطشان ، والدكتور عبد الكريم أبو خشّان ، والدكتور علي الخواجا             : كلا من   
 أيضا لزملائي المعلمين فـي       الشكر كما أقدم . ، والدكتور عمر مسلم ، والدكتور مهدي عرار         

 . هيئة التدريس ، وزملائي الطلبة في قسم الدراسات العليا 
 

مكتبة بلدية البيرة ، ومكتبة مسجد البيرة الكبيـر ،          :  خيرا أن أشكر العاملين في    ولا يفوتني أ  
 فلهم منّي جميعا جزيل الشكر      ؛ومكتبة جامعة بيرزيت ، وكل من ساهم في إتمام هذه الرسالة            

 .والتقدير والعرفان 

                                                
  .            33/ 7الترمذي ، الصحیح ، عن أبي ھریرة ، في باب البر والصلة ، :  انظر 1

، صحیح الترمذي ، بشرح ابن عربي ) ھـ297ت(    الترمذي ، أبو عیسى محمد بن سورة  ، 
  ، المطبعة المصریة   1المالكي ، ط

          .           م 1931/ ھـ 1350    بالأزھر ، القاھرة ، 
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 الملخص
 

 
وذلـك مـن   ، )  مفردات اللغة الإشارية في القرآن الكريم ؛ دراسة استقرائية (  تناولت الدراسة   

خلال استقراء الآيات القرآنية التي ورد فيها العديد من المفـردات ذات العلاقـة بالموضـوع ،                 
 .وإبراز أهميتها من الناحيتين اللغوية والبلاغية قديما وحديثًا 

 

ات في التنزيل العزيز ، والتي عرج الباحث من خلالها إلى   وقد تم البحث في أنواع من الإشار           
 . الإشارة الجسمية ، والإشارة الضوئية ، والإشارة الصوتية : أقسام الإشارات الثلاثة ، وهي 

 

 وقد برر الباحث تعريضه إلى ذلك ؛ من أجل الكشف عن دلالة كل نوع مـن الإشـارات فـي                 
ضعها ، وهيئاتها ، وأشكالها ، واستشراف أثرها فـي المعنـى      سياق الآيات القرآنية ، وبيان موا     

وتشخيصه ، معتمدا في ذلك على تحليل الخطاب في القرآن الكريم ؛ وكل ذلك للوصول إلى كُنه                 
 .اللغة الإشارية في القرآن الكريم 

 

يم ؛   وتكمن أهمية الدراسة في أنها كشفت عن دور متميز ورائد للغة الإشارية في القرآن الكـر               
لأنها تساعد في تحليل الخطاب القرآني ، وتفسير النص وفهمه ؛ مما يرشح اللغة الإشـارية لأن                 

 .تكون لغة قائمة بذاتها ، لها مدلولاتها ومعانيها ، فتستحق مزيدا من الدراسة والبحث 
 

ج الإحصائي    وقد اتبع الباحث في دراسته منهجا تكاملياً يجمع ما بين المنهج التاريخي ، والمنه             
، والمنهج الوصفي التحليلي ، والمنهج النفسي ، إضافة إلى النظر الاستقرائي ؛ ليبرز المنهج ذو                

 . الطبيعة التكاملية في العرض التحليلي 

 

 وقامت الدراسة على مقدمة وثلاثة فصول وخاتمة ، تناول الباحث في الفصـل الأول مفهـوم                  
لبحث في لغة الإشارة عند القدماء ووصولاً بها إلى المحدثين          الإشارة لغةً واصطلاحا ، وتقصى ا     

ثم تتبع الباحث في الفصل الثاني الإشارات في القرآن الكريم ، والتي صنّفها ضمن ثلاثة أنواع                . 
الإشارة الجسمية ، والإشارة الضوئية ، والإشارة الصوتية ؛ وذلك للكشف عن دلالـة              : ، وهي   

ومضى الباحث في الفصل الثالث في إبـراز خصـائص          . تنزيل العزيز   كل مفردة إشارية في ال    
اللغة الإشارية في القرآن الكريم ، والتي شملت مجموعة مـن الخصـائص الفكريـة واللغويـة              

 . والبلاغية والنفسية 

 



 ز 

وخلص الباحث في ختام دراسته إلى عدد من النتائج ، كان أبرزها مساهمة اللغة الإشارية فـي                 
ى الخطاب القرآني ، وفي طريقة استعمال الكلمات وفهمها ، كمـا لعبـت الإشـارات       رفع مستو 

بأنواعها وفروعها المختلفة دورا كبيرا في إنتاج المعنى ، كما أن الإشارة هي شريك اللفظ فـي                 
 .اللغة ؛ لأنها تنقل الصورة أو الحدث من خلال حركات وأصوات وألوان 

 

ها الباحث هنا ، فتكمن في توجيه الباحثين والدارسين نحو إجـراء    أما أهم التوصيات التي يضع 
دراسات في اللغة الإشارية ؛ بحيث يتم تطوير اللغة الإشارية باعتبارها لغـة عالميـة ؛ لأنهـا                  

وكـذلك التوصـية    . تساهم في تحديد المعنى ، وارتباطها بقواعد النحو ، وعلم اللغة ، والبلاغة              
تربوية ، والسلوكية ، والإرشـادية ، ودمجهـا بـالمنهجين النفسـي          بضرورة تطبيق الأهداف ال   

 .والاجتماعي 
 

، وإن لم أُصـب فهـو   ) عزوجل (   هذه خلاصة هذه الدراسة ، فإن أصبت فهو توفيق من االله           
 .من نفسي ، وأسأل االله السداد والقبول 

  



 س 

 
Abstract 

 
The study handled the Vocabulary of Sign Language in the Holy Koran in 
the form of an inductive study , through inducting the Koranic verses which 
mentioned numerous vocabulary relating the subject and showed their 
linguistic and rhetoric ancient and recent importance. 
 
Investigation was conducted on some kinds of signs in the Holy Koran. The 
researcher mentioned the three kinds of signs: body sing, light sign and 
sound sign. 
 
The researcher justified his study with the aim of revealing the inference of 
each kind of signs in the context of the Koranic verses, specifying  their 
positions , forms and shapes , and exploring their effects on the meaning 
and its diagnosis . The researcher depended , in this , on analyzing the 
speech of the Holy Koran in order to reach the essence of the sign language 
in the Holy Koran .  
 
The importance of the study lies in that it has revealed a distinctive and 
pioneering role of the sign language in the Holy Koran , as it helps in  
analyzing the Koranic speech and explaining and understanding the text; 
and this role will nominate the sign language to be a self-dependent 
language having its inferences and meanings which make it deserve more 
studying and investigation  . 
 
In his study the researcher followed an integral methodology gathering the 
historical methodology , the statistical methodology , descriptive and 
analytical methodology  and psychological methodology , in addition to the 
inductive sight to show the integral methodology in the analytical 
presentation. 
 
The study consisted of an introduction, three chapters and conclusion . In 
the First Chapter , the researcher handled the approach to the sign as 
language and term . he investigated the sign language from the ancient 
people till the modern people . Then , in the Second Chapter , he followed 
up the signs in the Holy Koran ; he classified these signs into three kinds ; 
body sign , light sign and sound sing in order to reveal the inference of 
each sign vocabulary in the Holy Koran . The researcher continued in the 
Third Chapter to show the characteristics of the sign language including 
ideological, linguistic , rhetorical and psychological characteristics. 
 



 ش 

The researcher , in the conclusion of his study , reached to a number of 
result , the most significant of which is the contribution of the sign 
language to raise up the level of the Koranic speech and how to use and 
understand the words. The signs and their various  kinds and branches 
played a great role in producing the meaning. Also, the sign is the partner 
of pronunciation in the language because it conveys the picture or the event 
through movements sounds and colors. 
 
The most important recommendations of the researcher in this study lie in 
directing the researchers and students towards conducting studies in sign 
language in order to develop this language as it is considered a world 
language because it contributes to identify the meaning and its connection 
to the rules of grammar, linguistics  and rhetoric. The researcher also 
recommended to apply the educational , behavioral and guiding aims and 
integrating them into the psychological and  social methodologies. 
 
This is the conclusion of the study , and if I am right , this is with the help 
of the Almighty God , and if I am wrong , this is from myself .,And I pray 
the Almighty God to show me the right and make me accept it.  

 



 ١

 المقدمة
   

      الحمد الله رب العالمين ، والصلاة والسلام على سيدنا محمد أشرف الخلق والمرسلين ، وعلى               
 : آله وصحبه أجمعين ، وعلى من تبعه بإحسـان وسـار على نهجه إلى يوم الدين ، وبعـد 

 

 كانت لديه الرغبـة     في جامعة القدس ،   ) قسم الدراسات العليا    (    منذ التحاق الباحث بكلية الآداب      
 .في دراسة موضوع بلاغي أو لغوي في كتاب االله البليغ المعجز 

 

  هناك في القرآن الكريم إشارات تستوقف الباحث المدقّق ، وتمنحـه فرصـة للشـرح والتحليـل              
والتفسير بلاغياً ولغويا ؛ ليتبصر أساليب القرآن الكريم المختلفـة فـي طرائـق التعبيـر اللغـوي         

 من مفردات اللغـة الإشـارية   (تها ؛ لذا كان اختيار موضوع رسالة الماجستير تحت عنوان      ودلالا
 :  ؛ وذلك للأسباب التالية ) في القرآن الكريم 

       

 . أهمية اللغة الإشارية ، وقيمتها في القرآن الكريم  -١

 . الحفاظ على اللغة الإشارية ثرية ، قوية بأسلوبها ودلالاتها  -٢

 . للبحث في القرآن الكريم حب الباحث -٣

قلة الدراسات التي دارت حول البحث ؛ إذ كانت قليلة لم تقتصر على البحث في الإشـارة فـي      -٤
 .القرآن الكريم 

 : إن محاولة تحليل الإشـارات اللغوية في القرآن الكريم ، يفضي إلى أهداف مختلفة ، منها  -٥
 التي تفيد في توليد المعنى اللغوي ) الإشارية( تفسير النص وفهمه ، ومعرفة المسائل  - أ
 بيان أن اللغة الإشارية تساعد في إنتاج الدلالة في النص القرآني المكتوب من ناحية ، وتأمل                 -  ب

 .              آثارها المنفردة في إنتاج الدلالة التصويرية التي يعجز عنها البشر من ناحية أخرى 

 . ئف البيانية والتعبيرية الكامنة في الآيات القرآنية التعرف إلى الأسرار البلاغية واللطا - ج

    
(  وستكون الدراسة عن اللغة الإشارية في القرآن الكريم منصبة على مدلول الإشـارة نفسـها                   

، وذلك من خلال استحضار الغرض البلاغي أو الدلالة اللغويـة لهـا فـي          ) لفظة كانت أو أكثر     
ة الكريمة التي وردت فيها ، معتمدا في ذلك على التفسير والتحليـل             سياق النص القرآني ، أو الآي     

 .اللذين يفيدان في معرفة العناصر البلاغية ، وإظهار وظائفها ، وتوليد معانيها 
 

    وقد اتبع الباحث في هذه الدراسة منهجا تكامليا يجمع ما بـين المـنهج التـاريخي ، والمـنهج                   
التحليلي ، والمنهج النفسي ، إضافة إلى النظر الاستقرائي ، وربـط            الإحصائي ، والمنهج الوصفي     
فقد استخدم المنهج التاريخي في الحديث عن لغة الإشارة وتطورها          . ذلك بالمنهج اللغوي والبلاغي     



 ٢

التاريخي حتى الوقت الحاضر ، واستخدم المنهج الإحصائي لحصر الآيات التـي ورد فيهـا ذكـر      
   ٦٥( آية ، موزعة علـى  )  ٢٥٩ (قها ، فاكتملت سورة الموضوع في        الإشارات بحيث جمع متفر 

 سورة ، وقد تم تقسيم هذه الآيات حسب تقسيم الإشارات تحت مسميات ودلالات محـددة ، وكـل               )
واعتمد الباحث المنهج الوصفي التحليلـي لوصـف بعـض الألفـاظ            . ذلك بعد النظر الاستقرائي     

وقد ربط الباحث ذلك بالمنهج النفسي واللغوي والبلاغي        . الدلالات  والإشارات وتحليلها ، واستنباط     
خاصة في الفصل الثاني من الدراسة ، معتمدا في ذلك على كتب علم النفس ومعاجمـه ، ومعـاجم                   

 . اللغة والبلاغة ، ليبرز المنهج ذو الطبيعة التكاملية في العرض التحليلي 

 

 . وثلاثة فصول ، وخاتمة   وقد تم حصر هذه الدراسة في مقدمة ،
 جاء الفصل الأول حديثاً عاما عن الإشارة ، وذلك بتعريف الإشارة لغـة واصـطلاحا ، وتـاريخ        
تطورها عبر القدماء كالجاحظ وابن جني ، ووصولاً بها إلى المحدثين والمعاصرين ، إضافة إلـى                

 .أهميتها 
 

في ثلاثة أقسام ، قسمها الباحـث       ) رآن الكريم   الإشارات في الق  (      وجاء الفصل الثاني وعنوانه     
وفق رؤيته للإشارة ، فقد ضم القسم الأول ما يسمى بالإشارة الجسمية ، وكان لها الحيز  الأكبر في              
الدراسـة ؛ لما احتوته من آيات كثيرة في القرآن الكريم ، تمثّلت بالحركات الجسدية ، وتعبيـرات                 

لضحك المختلفة ، والهيئات وارتباطاتها بوضع الجسد ، بالإضافة إلـى  الوجه والعينين ، وتعبيرات ا  
وضم القسم الثاني ما يسمى بالإشارة الضوئية ، سواء أكـان منهـا مـا             . بعض المتممات المساندة    
 ـ   ، ) الأبيض ، والأسود ، والأصفر ، والأخضر ، والأحمـر ، والأزرق             ( يتعلق ببعض الألوان ك

 ـ  أو العلامات المتمثـل   وضم القسـم   ) . النور ، والنار ، والنجوم ، وغيرها        ( ة بالأجسام النيـرة ك
: المسـتوى المرتفـع   : الثالث ما يسمى بالإشارة الصوتية ، وتم تقسيمها حسب مسـتويين ، همـا    

 . المرتبط بخفة الحركة والضعف والسكون : المرتبط بالقوة والشدة ، والمستوى المنخفض 
 

، فقـد جمـع   ) خصائص اللغة الإشارية في القرآن الكريم    ( الثالث والأخير ، فعنوانه       أما الفصل   
فيه الباحث أهم الخصائص العامة التي استصفاها من المفردات الإشارية التي جـاء بهـا القـرآن                 

 .الكريم ، والتي تجمع ما بين الخصائص الفكرية واللغوية والبلاغية والنفسية 

 

ات التي واجهت الباحث ، تكمن في غموض بعض القضـايا الجزئيـة أثنـاء                ولعل أبرز الصعوب  
البحث والدراسة ؛ وذلك بسبب اختلاف آراء بعض الباحثين اللغويين والبلاغيين حولهـا ، وعـدم                

ولكن تغلُّـب الباحـث     . إجماعهم على هذه القضية أو تلك ؛ مما يعوق في إعطاء المعلومة الدقيقة              
ل الاعتماد على بعض المتفرقات من المصادر والمراجع هنا وهناك ، وكانت          على ذلك كان من خلا    



 ٣

المحاولة جادة لديه في جمع أجزاء هذا الموضوع لعمل هذه الدراسة ، فكان له ما أراد  بعد التوكل                   
 .على االله سبحانه وتعالى 

 

، وبعض التوصـيات ،     ثم جعل الباحث للدراسة خاتمة ، رصد فيها أهم النتائج التي توصل إليها          
 . كما وضع ملخصا باللغة العربية وآخر بالإنجليزية ، ومن ثم الفهارس 

 

  بأن يكون هذا العمـل المتواضـع   ـ تعالى ـ   وفي نهاية المطاف ، يتوجه الباحث بالدعوة إلى االله   
 .خالصا لوجهه الكريم ، وهو ولي التوفيق 



 ٤

 في اللغة الإشارية: الفصل الأول 
  
 

 تعريف الإشارة لغةً واصطلاحا  -١
  الإشارة لغةً-أ
  الإشارة اصطلاحا -ب      

 
 

 ةيلغة الإشارال تاريخ البحث في  -٢                      
   الإشارة عند القدماء-أ
  الإشارة عند المحدثين -ب  

 
 

 ةيلغة الإشارالأهمية   -٣                    
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 ةیّلغـة الإشــارالفي  :  الفصل الأول
 

 :    تعریف الإشارة لغةً واصطلاحًا -١
 : الإشارة لغة   - أ

الحسن ، والھیئة ، : والشّارة والشّوْرة والشِّیار . الإشارة مشتقة من الفعل شَوَرَ ، وشوّر ، وأشار  "   

: رة ، وأش ار إلی ھ وش وّر    رجلٌ حس نُ الش ارة حل و الإش ا    : واللباس ، والزینة ، والجمال ؛ ولھذا قالوا       

ك ان یش یر   : وشوّر إلیھ بی ده أي أش ار ، وف ي الح دیث     . ویكـون ذلـك بالكف والعین والحاجب  . أومـأ  

المش یرة ،  : ویقال لإص بع الس بّابة   . في الصلاة ؛ أي یومئ بالید والرأس ؛ أي  یأمر وینھي بالإشارة       

ویق ال  . رفعھ ا  : وأشار بالن ار   . )١("فأشارت إلیھ " المشیرتان وفي القرآن الكریم    : ویقال للسبّابتین   

  الش يء تعی ین  : ولھ ذا ف إن معن ى الإش ارة     . شوّرت إلیھ بیدي  وأش رت إلی ھ ؛ أي لوّح ت إلی ھ وألح ت           

  .  )٢("  ونحوھا ، أو التلویح بشيء یفھم منھ المراد بالید 

   : الإشارة اصطلاحًا -ب

ب ین شخص ین أو   ف إلى إیصال فكرة أو مفھ وم لتعزی ز التواص ل        حركة إیمائیة إیحائیة تھد     "ھي     

أكثر ، تكمن بلاغـتھا في التع ـبیر ، أو الحرك ة ، أو الإیح اء ، أو الرم ز ، والق درة عل ى إظھ ار حال ة             

    . )٣(" الانفعال التامة المرافقة أو الناتجة عن الفكرة المراد إیصالھا 

لش يء آخ ر بالنس بة إل ى ش خص م ا ، وف ق علام ة م ا ، أو          ش يء م ا یرم ز    : "    وتعرف أیضا بأنھ ا    

برم وز وإش ارات مرئی ة  ، یض اف إلیھ ا إش ارات اعتب رت        " ، وتختص لغ ة الإش ارة    )٤(" قابلیة ما  

غیر شفویة ، كھیئة الكلام ، ونبرات الصوت ، وطریقة الخطاب ، كما اشتملت عل ى إش ارات مختلف ة         

، وتعتم د  ) عالم الأشیاء اللا محدود (ة والأفعال ، ولغة الأشیاء لغة الحرك : یستخدمھا الإنسان ، منھا     

  .)٥("اللغة الإشاریة في إدراكھا ، على الحواس ، وخاصة حاسة البصر 

 ، واللغ ـة الص امتة ، ولغ ة الص م     )٦(باللغة الجسـدیة : "      ویندرج تحت اللغـة الإشـاریة ما یسمى    

وی  درج علـم  ـاء   " ، )٧(" ات الط  رق ، والإش  ارات الص  ناعیة  وال  بكم  ، والإش  ارة اللونی  ة ، وإش  ار  

وال ذي یقابل ھ ف ي العربی ة      ) semiolog) (الس یمیولوجیا  ( اللغـة الغرب ـیون الإش ارة تح ت مص طلح       
                                                

  .٢٩:  مریم ، آیة  ١
 الفیروز :  وانظر أیضا . ٤/٤٣٤، ) شوَرَ ( م ، مادة ١٩٩٠/ ھـ ١٤١٠ ، دار صادر ، بیروت  ، ١ط ابن منظور ، لسان العرب ،  ٢

 و إبراھیم أنیس ورفاقھ ، المعجم  .  ٦٥/ ٢) شار ( م ، مادة ١٩٧٨/ ھـ١٣٩٨    أبادي ، القاموس المحیط ، دار الفكر ، بیروت ،  
  .٥٢٤صم ، ١٩٩٨ ، دار الفكر ، بیروت ، ٢    الوسیط  ، ط

 .١/٢٢٥م ،  ٢٠٠٠ ، الدار الجماھیریة للنشر والتوزیع ، بنغازي ،  ١ جمیلة محمد شقلابو ، كتاب الأمل للصم في لغة الإشارة ، ط ٣
  ،  ٢ ، مج ٤ الأثر ، فراءة في دلائل الإعجاز في ضوء النقد الحدیث ، مجلة جذور ، ج - البنیة-  عبداالله بن أحمد الفیفي ، الإشارة٤

  .١٤م ، ص٢٠٠٠ سبتمبر    
 م ، ١٩٩٩ ، السنة العشرون ، شتاء ، ٩٥ محمد كشاش ، لغة الإشارة من البدائیة والتلقائیة إلى لغة عالمیة ، مجلة الفكر العربي ، ع  ٥

  . ١١    ص 
  .٩م ، ص١٩٨٥ ، دار العلم للملایین ، بیروت ـ لبنان ، ٤ فاخر عاقل ، معجم علم النفس ، ط ٦
  .٢٥  -١١س ، ص. محمد كشاش ، م: انظر  ٧



 ٦

، الذي أخ ذ مج راه إل ى دراس ـة      )١()"علم العلامات ( أو ) علم السیمات ( أو ) السّـیمویة  ( مصطلح  

وذلك في أمـالـیھ التي نشـرھ ـا تلامی ذه   ) م ١٩١٣دي سوسیر  ( السویسري النصوص منذ عالم اللغة   

الذي یذھب إلى أن اللغة نظام من الإشارات تعبر ) مساق في علم اللغة العام   ( م ، بعنوان    ١٩١٦عام  

، عن أفكار ؛ ولذلك فإنھا یمكن مقارنتھا بنظام الكتابة ، أو بألفبائیة الصم البكم ، أو الطقوس الرمزیة    

تحت مسمّى واح د وھ و النظ ام     وكلّھا تدخل . )٢("إلخ...أو صیغ الكیاسة ، أو الإشارات العسكریة     

 ، ال  ذي یض  م أیض  اً بع  ض الإش  ارات الرمزی  ة واللونی  ة      )٣( )signaling system (الإش  اري 

 .والصوتیة التي تخاطب الحواس 

 

 :   تاریخ البحث في اللغة الإشاریّة -٢

 :قدماء  الإشارة عند ال- أ

 ، وذل ك قب ل أن یق وم الفیلس وف الإغریق ي أرس طو       )٤(     عرف العرب قدیمًا ما یسمّى بعلم الفراسة  

بوضع مبادئ ھذا العلم ، وقد برعوا في اقتفـاء الأثر ، واسـتدلوا على الأنسـاب من مـلاحظـة ظواھر  

ـم ـاء ف ي بـاط ـن الأرض م ن     المولود وعلامـاتـھ وتشابھھا مع الأب ، كما استطاعوا معرفـة عم ـق ال         

خلال الظواھر المحیطة بالتربة ، كرائحة التراب ومواصفات النباتات ، معتمدین في ذلك على الخبرة 

  . )٥(والفطرة 

 آراء الق  دماء العلمی  ة م  ن نـاحی  ـة ، وروای  اتھم ع  ن    ، ت  دلنا   ول  یس ھ  ذا فحس  ب ، فقب  ل ذل  ك بكثی  ر    

تص  الیة م  ن نـاحی  ـة أخ  رى ، عل  ى ظھ  ـور ك  ـثیر م  ن        الس  لوكیات الكلامی  ة ف  ي بع  ض المواق  ف الا    

الإش  ـارات والحرك  ات الجس  ـمیة بش  ـكل واض   ح عندھ  ـم ، وتس  ـجیلھا ف  ي كـتابـاتھ  ـم ، وإن ك   ـانت         

 .بمسمیات مختلفة  

   لق  د ك  ان الع  رب ف  ي م  ألوف نھجھ  م ف  ي الأخب  ار والروای  ات ، یحرص  ون عل  ى تعی  ین م  ا ص  احب    

 مجالسھم من إشارات وحركات جسمیّة ، وقد سجل أبو العب اس المب رّد    في) الكلام  ( الاتصال اللفظي   

بع ض المواق ف الت ي فیھ ا م ن الإش ـارات والحرك ـات الجس ـمیة ،            ) الكام ل   ( في كتابھ ) ھـ  ٢٨٥ت  ( 

أن ی دخل ف ي الك لام م ا لا حاج ة      : " ، والاسـتعانة عن ده  ) الاسـتعانة  ( وقد أطلـق علیھا مـا یسـمى بـ       

                                                
  .٢٨م ، ص٢٠٠٠ ، سبتمبر ٢ ، مج ٤ الأثر ، مجلة جذور ، ج– البنیة –الإشارة   عبداالله بن أحمد الفیفي ، ١
  .٩ – ٨ن ، ص.  م ٢
  .٧٠ فاخر عاقل ، معجم علم النفس ، ص ٣
 ھو علم من العلوم الطبیعیة تُعرف بھ أخلاق الناس: وقیل ھو الاستدلال بالأحوال الظاھرة على الأخلاق الباطنة ،  : علم الفراسة  ٤

 فخر الدین الرازي ، الفراسة ، تحقیق إبراھیم:  انظر .    الباطنة من النظر إلى أحوالھم الظاھرة ، كالألوان ، والأشكال ، والأعضاء 
  ،  دار ٢رجي زیدان ، علم الفراسة الحدیث ، ط   وج. ٩٤م ، ص١٩٨٢ ، الھیئة المصریة العامة للكتاب ، القاھرة ، ١    مدكور ، ط

   .٥م ، ص ١٩٨٧    الجیل ، بیروت ، 
   وأیمن أبو الرُّوس ، فن قراءة الوجوه وكشف خبایا النفوس ، مكتبة ابن سینا ،   . ١٠٥ -١٠٣الرازي ، الفراسة ، ص: انظر   ٥

  .٤م ، ص ٢٠٠٢    القاھرة ، 



 ٧

وما لاحظھ المبرد ف ي كثی ر    . )١( "لیھ ، لیصحح بھ نظمًا أو وزنًا إن كان في كلام منثور بالمستمع إ 

ألس ت تس مع ؟  أفھم ت ؟  أی ن أن ت وم ا أش بھ ھ ذا ، وربم ا تش اغل           : " من كلام العامة في مثل ق ولھم      

 وق د ق ال الش اعر یعی ب بع ض     .   وم س لحیت ھ وغی ر ذل ك م ن بدن ھ ، وربم ا تنح نح            صبعھإبفتل  العیي  

 : الخطباء في شعره 

  .)٣( " حة عثنون وفتل الأصابعـومَسـلةٍ               عـ وسُوالتفاتٍ  )٢(رٍـمليءٌ ببُھ

   ومن المواقف الأخرى التي تظھر فیھا مثل ھذه الحركات وتحدث تأثیرًا في الخطاب ، ما حدّث ب ھ          

مره بالمس یر إلی ھ ، فوج د الحج اج     محمد بن المنتشر بن الأجدع الھمداني أنّ رس ول الحج اج أت اه ، ف أ         

 : منتضیًا سـیفھ ، فطلب منھ الحجاج الدنو ، فخشي ذلك ، قال محمد بن المنتشر 

 أیھا الأمیر ، واالله ما غششتك منذ استنصحتني ، ولا كذبتك منذ استخبرتني ، ولا خنتك منذ " 

ـمال ع  ـنده ، أع  رض عن  ي  ائتمنتن  ي ، ث  مّ حدثت  ھ الح  ـدیث ، فلم  ا ص  رت إل  ى ذك  ـر الرج  ـل ال  ـذي ال      

 . )٤(" إن للخبیث نفسًـا وقد سمع الأحادیث : ثم قال . لا تُسَـمِّھِ :  ، وقال بیده وأومأ إلي بوجھھ
إن ي أرى جارن ا ھ ذا    : "    ومن ذلك أیضً ا ، م ا رواه المب رّد أن س فیان ب ن عیین ة ق ال لجلس ائھ یومً ا               

ـاه عن د الأم ـراء ، وواف ـدًا إل ى الخـلف ـاء ،  فم  مّ        الس ھميّ ق د أث رى وانفس حت ل ـھ نعم ة ، وص  ار ذا ج        

فیق ول   : إنھ یصیر إلى الخلیفة فیتغنى لھ ، فقال س فیان  : فقال لھ جلساؤه . ذاك ؟ یعني یحیى بن جامع  

  : )٥(یقول: ماذا ؟ فقال أحد جلسائھ 

 أطوف نھاري مع الطائفـین                 وأرفع من مئزري المُسْبلِِ  

 :ما أحسن ما قال ؟ فقال الرجل :  سفیان فقال

 وأسھـر لیلي مع العاكـفین                   و أتـلو من المحكم المُنزلِ 

 : وما ھو ؟  قال : إن بعد ھذا شیئًا ، قال سفیان : حسن واالله جمیل ، قال : قال 

  عسى فارج الكرب عن یوسف              یُسَـخّّر لي ربـة المحمـلِ 

 .  )٦(" حلالاً حلالا : أن كُـفّ ، وقال  بیده وأومأ وجھھ سفیان فزوى

    ولا یقتص  ر ھ  ذا عل  ى م  ا أورده المب  رد م  ن أخب  ار وروای  ات ومـواق  ـف اتص  الیة كان  ت حاف  ـلة           

بالإشارات والحركات ؛ فالعطاء الفكري الذي حملتھ لنا مصادر التراث اللغ وي والبلاغ ي یع جُّ بكثی ر        

 اجتھدت في تقصي حقیقة الإشارة ، والتأكید عل ى منزلتھ ا ف ي الس لوك الكلام ي ،      من المحاولات التي 
                                                

  .١٩/ ١م ، ١٩٨٥/ ھـ ١٤٠٥لأدب ، مؤسسة المعارف ، بیروت ،  المبرّد ، الكامل في اللغة وا ١
  .٩٣وإبراھیم أنیس ، المعجم الوسیط ، ص) . بھر ( ابن منظور ، لسان العرب ، مادة : انظر . انقطاع النفس من الإعیاء  : البُھْرُ  ٢
 لعقد الفرید ، تحقیق عبد المجید الترجني ، دار الكتب وأحمد بن محمد  بن عبد ربھ  الأندلسي ، ا  .  ٢٠  -١٩/ ١ن ،  . م :    انظر  ٣

   .                                                ٨٨ / ٢م ، ١٩٩٧/ ھـ ١٤١٧ لبنان ،  –    العلمیة ، بیروت 
   .١٧٨ / ١ المبرد ، م، س  ،  ٤
 ورتب  أبیاتھ ھذه  عند أبي الفرج الأصفھاني ، الأغاني ، شرحھ وقد وردت.ھو إسماعیل بن جامع السھمي ، ویُكنى أبا القاسم :  القائل ٥

 . ١١/ ٧س ، .وابن عبد ربھ ، م.  ٣٠٨ -٦/٣٠٤ت ، .   لبنان ، د- ، دار الفكر ، بیروت ٢  ھوامشھ سمیر جابر وعلي مھنا ، ط
 . س . وابن عبد ربھ ، م   .  ٣٩٣/ ١س  ، . المبرد ، م:  انظر  ٦



 ٨

وس أقف ھن ا عن د بع ض ھ ذه المح اولات م ع التركی ز          . )١(ودورھا في الكشف عن مقاصد المتكلمین    

 : على مسألتین مھـمتین في التراث العربي ، وھما 

 . بیاني منظور  منوھي  ) :ھـ ٢٥٥ت ( متمثـلة بالجاحـظ : الأولى  -١

 . وھي من منظور لغوي   ) :ھـ ٣٩٢ت ( متمثلة بابن جنّي :  الثانیة  -٢

. )٢()العب  ارة والإش  ارة ( وق  د فص  ل ال  دكتور محم  د العب  د الق  ول ف  ي ھ  اتین المس  ألتین ف  ي كتاب  ھ  

وسأحاول في ھذه الدراسة عرض ما جاء بھ في كتابھ ، والوقوف على أھم القضایا الت ي تناولھ ـا     

 . حظ وابن جني في كتابیھما كـل من الجا

  

 :  الإشارة عند الجاحظ  -١
الجاحظ ھو من العلماء القدماء الذین فطن وا إل ى قن اة الاتص ال غی ر      "     ذكر الدكتور محمد العبد أن    

( م ن كـتاب ـھ الـقی ـم    )  ب ـاب البی ـان   ( الـلفـظیة باعتـب ـارھا وس ـیطًا لـلـتفـاھ ـم ب ین الن اس ؛ وذل ك ف ي              

، ح ین نظ ر إل ى أص ناف ال دلالات عل ى المع اني م ن جھ ة اللف ـظ ، الت ي جعلھ ا ف ي              )  والتبی ین  البی ان 

وجمیع أصناف الدلالات على المعاني من لفظ وغیر : " ذكرھا الجاحظ في قولھ   ،)٣("خمسة أشیاء 

م الح ال الت ي   أولھا اللفظ ، ثم الإشارة ، ثم العقد ، ثم الخط ، ث  : لفظ ، خمسة أشیاء لا تنقص ولا تزید    

تس  مى نص  بة ، والنص  بة ھ  ي الح  ال الدال  ة ، الت  ي تق  وم مق  ام تل  ك الأص  ناف ولا تقتص  ر عل  ى تل  ك          

الدلالات ، ولكل واحدة من ھذه الخمسة صورة بائنة من صورة صاحبتھا  وحلیة مخالفة لحلیة أختھ ا       

یر ، وع ن أجناسھ ـا   ، وھي التي تكشف لك عن أعیان المعاني في الجملة ، ث م ع ن حقائقھ ا ف ي التفس  ـ       

وأقـدارھا ، وعن خصائصھـا ، وعن خاصّـھـا وعـامّـھ ـا ، وع ن طبقاتھ ا ف ي الس ار وال دار ، وعمّ ـا            

  .)٤("یكون منھا لغوًا بھرجًا وساقطًا مطرحًا 
 :فالجاحظ ھنا یذكر لنا خمسة أصناف تشكل أساس الدلالة اللفظیة وغیر اللفظیة وھي    

 ) منطوق المكتوب وال:  ( اللفـظ  -١

 الإیماء ، وحركة الیدین ، والعینین ، والحاجبین ، والشفـتین ، وتحریـك    ( :الإشارة  -٢

 )                      السیف والسوط والمنكبین 

 )الأرقام والرموز الریاضیة    : ( قدـلع ا-٣

 )الرسوم والأشكال التوضیحیة   : (  الخط -٤

                                                
  .١٦٣م ، ص ١٩٩٥/ ھـ١٤٦١، دار الفكر العربي ، القاھرة ، ١ العبارة والإشارة ، طمحمد العبد ،: انظر  ١
   . ١٧٥ــ ١٦٤ن ، ص .م :  انظر  ٢
   .١٦٥  -١٦٤ن ، ص .  م  ٣
   .٧٦/ ١ت ،  .  الجاحظ ، البیان والتبیین ، تحقیق عبد السلام ھارون ، دار الجیل ، بیروت ، د  ٤



 ٩

 .)١(أي دلالة الصوامت والجوامد) یر لفظ ، والمشیرة بغیر الیدالناطقة بغ( : أو النصبة الحال -٥

الت ي تحت ل المرك ز الأول ف ي رأس العلام ات غی ر       ) الإش ارة (    وما یھمّ من ھذه الخمس ة الأص ناف     

اللفظیة من حیث الوظیفة الاتصالیة أو الدلالة على المعنى ، كما أنھـا تحتـل المركز الثاني بعـد اللف ـظ      

اص طلاح یتس ع لجمی ع    " الاتصال على الإطلاق ؛ وھنا یتض ح أن الإش ارة عن د الج احظ      بین وسائط   

أشكال السلوكیات الحركیة ، كتعبیرات الوجھ والعین ، والحركة الجسـمیـة ، والأوضـاع البدنیة الدالة      

تباع ـد  فأم ا الإش ارة فبالی د ، وب الرأس ، وب العین والحاج ب والمنك ب ، إذا        : " یق ول الج احظ     . )٢("

الشخص  ان ، وب  الثوب وبالس  یف ، وق  د یتھ  ـدّد راف  ع الس  یف والس  ـوط ، فیك  ون ذل  ك زاج  رًا ، ومانعً  ا   

 . )٣ ("رادعًا ، ویكون وعیدًا وتحذیرًا 

یش  یر إل ى فطنت ھ المبك  رة إل ى المس افات الفیزیقی  ة     "     ویص رّح محم د العب د أن ھ  ذا الق ول للج احظ       

ال ، وم ا لھ ذا الاتص ال م ن أث ـر ف ي تعی ین الس ـلوك الحرك  ي أو         الفاص لة ب ین المشارك ـین ف ي الاتص      

الإش  اري المناس  ب ، كم  ا لاح  ظ الج  احظ الوظیف  ة الاتص  الیة الت  ي تش  غلھا الإش  ارة ، وتـف  ـاوت ھ  ـذه      

 . )٤(" الوظیفة بتفـاوت ھیئة الإشارة 

 الحركیة في العصر     وما یذكره أیضًا أن الجاحظ اعتبر الإشـارة أھم جوانب النظر في السـلوكیات        

وع ن أھمی ة ذل ك یق ول      . )٥(الحدیث في علاقتھا باللفظ من ناحیة ؛ وفي نیابتھ عنھ م ن ناحی ة أخ رى         

والإشـارة واللفـظ شـریكـان ، ونعـم العون ھي لـھ ، ونعم الترجمان ھي عنھ ، وما أكثر       : "  الجاحظ  

رة واللفـظ  ما تضمنتھ روایة الجاحظ عن وما یؤكد ھذا الربط بین الإشا  . )٦(" أن تنوب عن اللفـظ       

  . )٧("وكان لفظھ في وزن إشارتھ " ثمامة بن أشرس ، بقولھ 

 

حی  ث لاح  ظ اخ  تلاف ) ص  ناعة الك  لام (    ھ  ذا ، وق  د ش  غل الج  احظ بالس  لوك الكلام  ي أو م  ا یس  میھ  

دو الإش ارة أن  وبع د فھ ـل تع    : " الإشارات في الطبقات والدلالات ، وقد أجمل الجاحظ ذلك ف ي قول ھ           

 )٨(" تكون ذات صورة معروفة على اختلافھا في طبقاتھا ودلالاتھا 
    

، وھي كونھ ا قن اة بص ریة تكم ن     ) المنطوق ( ویلتفت الجاحظ إلى مزیة في الإشارة یفتقدھا الكلام         

 ، أما من قصر المشاركة في الاتصال على من ترید ، بما یكون في الإشارة من إمكان الستر والخفاء      

                                                
  jpg .٠٤. http:// www.ofouq.com / art / balaqa:    ،  موقع ١، صزید ، تجدید البلاغة العربیة بھاء الدین محمد م:   انظر ١
  .١٦٧  محمد العبد ،العبارة والإشارة ، ص ٢
   .٧٨ -٧٧/ ١ الجاحظ ، البیان والتبیین ،   ٣
  .١٦٧س ، ص .  محمد العبد ، م  ٤
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   .٧٨/ ١س ، ص .  الجاحظ ، م  ٦
   .٩٩/ ١ن ، .  م  ٧
   .٧٨/ ١ن ، .  م  ٨
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.   )١(المنط  وق ، فیمث  ل قن  اة س  ـمعیة آل  ـتھا الص  وت ، ل  ـن یك  ـون ظھ  ـور ھ  ـذه الـق  ـناة إلا  بظھ  وره    

وف ي الإش ـارة ب الطرف وغی ر ذل ـك م ن الج وارح ، مرف ق         : " ویؤكد الجاحظ على ھذه الأھمیة قائلاً   

س وغی ر الجل یس ،   كبیر ومعونة حاضرة من أمـور یسـترھا الناس من بعض ، ویخفـونھ ـا م ن الجل ی         

 وف ي دلال ة    . )٢("  الب اب البتّ ـة  ولولا الإشارة لم یتفاھم الناس معنى خاص الخاص ، و لجھـلوا ھـذا  

الإشارة یسوق الجاحظ أبیاتاً من الشعر العربي ، مبیّنًا عن ذلك بالعین المسلّمة في مقام لق اء العاش قین        

 : )٣(في حضرة الأھل ، ومنھا قول عمر بن أبي ربیعة

 أشارت بطرفِ العینِ خیفةَ أھلھا                إشـارةَ مذعـورٍ ولـمْ تتكـلمِ 

 فأیقنتُ أنّ الطرف قد قال مرحبًا               وأھلاً وسھلاً بالحبیبِ المتیمِ 

ا        وإذا كان الجاحظ یبیّن إشارة إفشاء السلام بالعین في مقامات الحرج الاجتماعي ، فھو یورد  أبیاتًـ

 :لى لسان آخر ع

 العینُ تبدي الذي في نفس صاحبھا            من الـمحبـة أو بغـضٍ  إذا كـانـا  " 

 .)٤("  والعـین تـنطـق والأفـواه صامـتة              حتى ترى من ضمیر القلب تبیانًا 

 ما ذك ره الج احظ ف ي مع رض حدیث ھ ع ن الإش ارة ، وخ اص الخ اص مض ماره الع ین                جلّ   لعلّو  " 

 )٥("الجارحة ، وفي ذلك دلالة على فضل العین في التواصل والإبانة عن حواشي النفوس 

    وم  ع أن الجاح  ـظ ھ  ـنا یح  اول ال  ربط ب  ین الك  لام والإش  ارة ، فق  د ب  رھن عل  ى أس  بقیتھ إل  ى فك  ـرة      

ھ یق ول الج احظ ف ي اس ـتخلاص یش ـب     . النظر إلى الحركات باعتبارھا من مكم لات الك لام أو متممات ھ        

 . )٧(" وحسن الإشارة بالید والرأس ، من تمام حسن البیان باللسان : "  )٦(القانون

 

  على ھذا النحو سـار الجاحظ في نظریتھ الإشاریة البیانیة ، فبعد أن صـنّف ال ـدلالات عل ى المع اني            

ین ، وأن إل  ى لفظی  ة وغی  ر لفظی  ة ، اعتب  ر أن ھن  اك ربط  ًـا ب  ین الإش  ـارة واللف  ـظ باعتبارھم  ا ش  ـریك    

 . الإشارة تنوب عن اللفـظ كثیرًا 

                                                
  .١٦٨ محمد العبد ، العبارة والإشارة  ، ص  ١
   .٧٨/ ١ الجاحظ ، البیان والتبیین ،  ٢
  .١٨م ، ص١٩٩٢/ ھـ ١٤١٢ ، دار الكتاب العربي ، بیروت ، ١ عمر بن أبي ربیعة ، الدیوان ، ط ٣
 وقد اختلف في نسبة ھذین البیتین ، فنسبھ الآبي في الأنس والعرس ، . ین البیتین   حیث أورد ھذ٧٩/ ١س ، . الجاحظ ، م:  انظر  ٤

 .      والعباسي في معاھد التنصیص لعمارة بن عقیل ، وقیل لابن الأعرابي 
  .٨١ -٨٠م ، ص٢٠٠٧/ ھـ ١٤٢٨ ، دار الكتب العلمیة ، بیروت ، لبنان ، ١مھدي أسعد عرار ، البیان بلا لسان ، ط:  انظر  ٥
  .١٦٩ محمد العبد ، م ، س  ، ص  ٦
   .٧٩/ ١س ، .  الجاحظ ، م  ٧



 ١١

   كم  ا اعتب  ر أن الإش  ارة اص  طلاح ع  ام  ت  دخل ف  ي حوزت  ھ الإش  ارات ، والإیم  اءات ، والحرك  ات       

ھ  و باختص  ار المص  طلح  " الجس  میة ، وتعبی  رات الوج  ھ والعین  ین جمیع  ًـا ، وكم  ا یق  ول محم  د العب  د    

 .) ١(" المقابل للعبارة 

( مفھوم ھ ، فتن اول بع ض الجلس ات ، وأنماط اً م ن المِش یات وذل ك ف ي كتاب ھ               وقد توسّع الجاحظ ف ي      

، وق د ع رّج مھ دي ع رار عل ى أنم اط م ن المِش یات أوردھ ا الج احظ  ، وذك ر            ) البرصان والعرجان  

مِشیة الھلوك ، ومِشیة المرأة الرقیقة ، ومِشیة المتبختر المتكبر ، ومِشیة التح دي والمواجھ ة ،   : منھا   

 العدو ، ومشیة الرضیع ، ومشیة الصبي ، ومشیة الشــاب ، ومِشیة العجـوز ، ومِشیة الشیخ ،      ومِشیة

ا من الش عر عل ى   ... ومِشیة التبھنس والتخلّع  ، ومِشیة الرھلة والأرملة     إلخ ، وقد ساق الجاحظ أبیاتًـ

ت النفس یّة والذھنیّ ة   ، كما تناول بعض المتممات المساندة للإشارة التي تعتبر كواش ف للح الا     ) ٢(ذلك  

  . )٣(التي تعتري صاحبھا ، كالعمامة ، والعصا ، والثوب ، والسیف ، والسوط ، وغیرھا
 

 :  الإشارة عند ابن جني -٢
   وھي مسـألة أخرى عرضھا محمد العب د ف ي كتاب ھ ، والت ي تع رض لھ ا أب و الف تح عثم ان ب ن جن ي               

ف ي أنّ  " ، حیث عقد بابًا  ) الخصائص ( ذلك في كتابھ ، و )٤()الأحوال الشاھدة ( تحت ما یسمّى بـ     

، ملتفتًـا ف ي ذل ك إل ى م ا     ) ٥("العرب قد أرادت من العلل والأغراض ما نسبناه إلیھا ، وحملناه علیھا    

بما یضم من أحوال ش اھدة مختلف ة ص احبت الس لوك الكلام ي ، أو م ا یس میھ محم د         ) الغائب ( یسمیھ  

 .)٦()ي ، أو السیاق الخارج عن النص ، أو سیاق الموقف السیاق اللغو( العبد بـ 

 

م  ـا ك  ـانت الجماع ـة م  ن علمـائـن ـا تشـاھ  ـده م ن أح  ـوال الع  ـرب ،    : " اب ن جن  ي ھ ـو   ب عن  د ـغائ  ـوال

ا أو اسـتثـقالـھ ، وتقبُّـلھ : ووجوھھا وتضطر إلى معرفتھ من أغراضھا وقصودھا  من استخفافھـا شـیئًـ

نس بھ أو الاس ـتیحاش من ھ ، والرض ا ب ھ ، أو التعج ـب م ن قائ ـلھ ، وغ ـیر ذل ك م ن            أو إنكـاره ، والأ   

  :)٧(الأحوال الشاھدة بالقصود ، بل الحالفة على ما في النفوس ؛ ألا ترى إلى قولھ 

 . )٨(! "                 أبعـلي ھـذا بالرّحى المتقـاعس -تقـولُ ـ وصكّــتْ وجھَـھا بیمینھـا 

                                                
    .١٦٩  محمد العبد ، العبارة والإشارة ، ص ١
 الجاحظ  ، البرصان  والعرجان والعمیان والحولان ، تحقیق :  انظر ایضًا  .  ٩١ -٨٨مھدي عرار ، البیان بلا لسان ، ص:  انظر  ٢

  .١٥٥ -١٤٠م ، ص١٩٩٢ ، مؤسسة الرسالة ، بیروت ،  ٥ط      محمد مرسي الخولي ، 
  . ٧٨ – ١/٧٧الجاحظ ، البیان والتبیین ، :   انظر  ٣
   .١٧٠س  ،  ص. محمد العبد ، م ٤
 . ٢٣٧ / ١م ، ١٩١٣/ ھـ١٣٣١ ، دار الكتب المصریة ، القاھرة ، ١  ابن جني ،  الخصائص ، تحقیق محمد علي النجار ، ط٥
   .١٧٠س  ،  ص. ،  م  محمد العبد  ٦
 ھو أبو محلّم السعدي  ، وقد ورد بیتھ عند أبي تمام ، دیوان الحماسة ، تحقیق عبد المنعم أحمد صالح  ، دار الشؤون الثقافیة :   القائل ٧

   .٩٩/ ١وابن عبد ربھ ، العقد الفرید ،  .  ١٩٨م ، ص ١٩٨٧ العراق ، –   العامة ، بغداد 
   . ١٤٥/ ١ ، س .   ابن جني ، م  ٨



 ١٢

والشاعر ھنا یس وق كلام ھ عل ى    .  مثلا على الحال الشاھدة بالقصد ھذا البیت  ابن جني          ویضرب

لس ـان ام رأة ك ان ق د عق ـد ل ھ علیھ ا النك اح ول م یدخ ـل بھ ا بع ـد ، فم رّت ب ھ ف ي نس ـوة وھ ـو یطح ن                   

. مب رّد  تعجبًا واحتقارًا لھ ، فقال الأبیات وھ ي عن د ال  ! أبعلي ھذا ؟ : بالرحى لضیف نزلوا بھ ، فقالت       

فامرأت ھ  . "  )١( وذلك شـكل م ن یطح ن ب الرحى   ،ھو الذي یخرج صدره ویدخل ظھره     : والمتقاعس  

  .)٢( "حین رأتھ متشاغلاً بالرحى لطمت وجھھا ؛  لأنّ ھذا العمل لیس من عـاداتھ وأفعالھ

 ـلي ھـذا بالـرّحىأبع: فـلـو قال حـاكـیًا عنھا : "      وتعلیقًًـا على البیت السـابق یقـول ابن جني 

المتقاعس ــ من غیر أن یذكـر صكّ الوجھ ــ لأعلمنا أنھا كانت متعجبة منكرة ، لكـنھ لمّا حكى الح ال      

علم بذلك قوة إنكارھا ، وتعاظم الصورة لھا ، ھذا م ع أنّ ك س امع لحكای ة     ) وصكّـت وجھھـا  : ( فقال  

ل ِـعظم الح ال ف ي نف س تل ك الـم ـرأة أب ین ،        الحال ، غیر مشاھد لھا ، ولو شاھدتھا لكنت بھا أع رف و         

وصك  ّـت : ول  و ل  ـم ینق  ـل الش  ـاعر ح  ـال ھ  ـذه الـم  ـرأة بقول  ھ    ) . ل  یس المخب  ر كالمع  این  ( وق  د قی  ل 

  . )٣(" وجھـھـا ، لم نعرف بھ حقیقة تعاظم الأمر لھا 

 

إدراك اب  ن جن  ي : "       إن ھ  ـذا م  ـا فط  ن ل  ـھ اب  ن جن  ي ، وال  ذي یب  ین ـ  ـ كم  ا یق  ول محم  د العب  د ـ  ـ   

الواعي الفرق بین الاقتصار ـ في الإخبار ـ على قناة اتصال واحدة ، والجمع بین قناتین اثنتین ف ي آن   

س  معیة ومرئی  ة ، فس  ماع حكای  ة الح  ال تجعل  ك عارف  ًـا بالمقص  د ، ولك  ـن مشـاھدتھ  ـا تجعل  ك        : معً  ا 

اللفظ أفض  ل ف  ي الكش  ف ع  ن المعن  ى  وإنّ  نق  ل الأح  وال الش  اھدة ب   . بالمقص  د أع  رف ولحقیقت  ھ أب  ین  

كـذلك فإن مشاھدة الأحـوال ذاتھـا ، ومعاینتھا ، وحضورھ ـا ،  .  وتفسیره وثباتـھ بالـذھن من تركھـا    

ولیس  ت ك  ل : " وی  ـوضح اب  ن جن  ي ذل  ـك بقـول  ـھ   .    )٤("تف  ـید أكث  ر مم  ا تفی  ده بسماعھ  ـا فحس  ب   

ع بھ شرح الأحوال التابعة لھ ، المقترنة ــ كان ت ـ ـ ب ـھِ    حكایة تروى لنا ، ولا كل خبر ینقل إلینا ، یشف    

 . )٥("نعم ولو نقلت إلینا لم نفـد بسماعھا ما كنا نفیده لو حضرناھا . 

  : )٦(وقال الھذلي"  

 ھُـمُُ ھُـمُ:یا خویلد لا تُـرَعْ              فقلت ـ وأنكرتُ الوجوه ـ :  وقالوا )٧(رفوني

                                                
 وابن عبد ربھ ، العقد   . ٢٤٥/ ١ابن جني ، الخصائص ، : انظر أیضا  ما ورد في الحاشیة  . ٢٣ــ٢٢/ ١الكامل ، :  انظر المبرّد  ١

  .١/٩٩    الفرید ، 
   .٩٩/ ١ن ، .  ابن عبد ربھ ، م  ٢
  .٢٤٦ ــ ٢٤٥ / ١س ،  .  ابن جني ، م  ٣
   .١٧٢شارة ، ص محمد العبد ، العبارة والإ ٤
   .٢٤٦/ ١س ، .  ابن جني ، م  ٥
  لبنان ، – ، دار الكتاب العربي  ، بیروت ٢وقد ورد بیتھ الشعري عند البحتري ، دیوان الحماسة ، ط. أبو خُراش خویلد بن مرة   ھو٦
 صفھاني ، الأغاني ، شرحھ والأ . ١٤٤/ ٢ت ، . وشعر الھذلیین ، طبعة دار الكتب المصریة ، د . ٤٩م  ، ص١٩٦٧/ ھـ ١٣٨٧  

 .٢١/٢١٣ت ، .  لبنان ، د– ، دار الفكر ، بیروت ٢   ورتب ھوامشھ سمیر جابر وعلي مھنا ، ط
 ابن : انظر .   تظاھروا : أزال فزعھ ، وسكّنھ من الرعب ، وترافوا على الأمر ؛ أي : من رفا ، إذا رفا  فلان فلانًا ، أي  : رفوني  ٧

  .٣٨٧وإبراھیم أنیس ، المعجم الوسیط ، ص ) . رفا ( عرب ، مادة    منظور ، لسان ال



 ١٣

:  وعـلى ذلـك قالوا . ه بمشـاھـدة الوجـوه ، وجعـلھا دلیلا على مـا في النفوس      أفـلا ترى إلى اعتبار   

 .  )١( ) "ربّ إشارة أبلغ من عبارة (  

   حـقّـًـا ؛  لقـد انطلق ابن جن ي بموك ـبھ الإش ـاري لینق ـل الق ارئ إل ى عـال ـم المشـاھ ـدة المك ـوّن م ن             

تصال ؛ فیكشـف ب ـدوره ع ن المعن ى الخ ـفي ف ي ال نفس ،       الحالـة أو الـصورة المرئیة المـؤثـرة في الا  

 .فیفسره ، ویثبتھ في الذھن 

 

عند ابن جني ، ھ ذا ف ي الوق ت ال ذي یؤك د فی ھ       ) مشاھدة الأحوال (      وھنا ، قد یدرك المرء حقیقة    

أن بع  ض ش  یوخ اب  ن جن  ي ق  د س  بقوا إل  ى إدراك أث  ر المش  اھدة ف  ي إنج  از        " محم  د العب  د ف  ي كتاب  ھ   

وق ال ل ي بع ض مش ایخنا ـ رحم ھ االله ـ أن ا لا         : "  ، مس تدلاً عل ى ذل ك بق ول اب ن جن ي       )٢("اط ب  التخ

وھ ذا یعك س ص  عوبة الاتص ال ف  ي الظلم ة ؛ لأن الاتص  ال     .  )٣(" أحس ن أن أكل م إنس  انًا ف ي الظلم  ة    

كلامھ ، یحتاج أن یكون ھناك رؤیة المشاركین أحدھما للآخر ، فالمتكلم قد یرى في وجـھ سامعھ أثـر 

سواء كان ذلك في التخاطب ، أو في الحدیث بینھما ، وذلك من خلال رؤیة التفاعل بإشارات الآخر ،    

 .)٤(وحركاتھ ، وتعبیراتھ

     وبناءً على ذلك ؛ راح ابن جني یؤكـد أنّ المشاھدة والحضور یؤدیـان في معرفـة وجـوه الخطاب 

الحكایات ، ولا تضبطـھ الروایـات ، وما یوضح ذلك ، ، وتحدید المقاصد والأغـراض ، ما لا تـؤدیھ     

فلیت شعري إذا شاھد أبو عمرو ، وابن أبي إسحاق ، ویونس ، وعیسى ب ن عم ر ، والخلی ل    : " قولھ  

، وسیبویھ ، وأبو الحسن ، وأب و زی د ، وخل ف الأحم ر ، والأص معي ، وم ن ف ي الطبق ة والوق ت م ن             

تعاطاه من كلامھـا ، وتقـصد لـھ من أغراضھا ، أَلاَ تس تفید بتل ك   علماء البلدیـن ، وجـوه العرب فیما ت      

المشاھدة وذلك الحضور م ا لا تؤدی ھ الحكای ات ولا تض بطھ الروای ات فتُض طر إل ى قص ود الع رب ،            

وغوامض ما في أنفسھا ، حتى لو حلف منھم حالف على غرض دلتھ عـلیھ إشـارة ،لا عـبارة ، لـكان 

 . )٦("  والعقل )٥(ن یحضر حـالـھ صادقًـا فیھ ، غیر مـتَّھم الرأي والنحیزةعند نفسـھ وعند جمیع م

    ولم یكن ھذا فحسب ، فقد فطن ابن جني إلى أثر تعبیرات وجھ المتكلم في العملیة التبلیغی ة ، حی ث      

تق  وم تل  ك التعبی  رات والإیم  اءات مق  ام اللف  ظ ؛ فتغن  ي المس  تمع أو المش  ارك ف  ي الاتص  ال ع  ن بع  ض    

                                                
  .٢٤٧ــ ١٤٦ / ١س ، . ابن جني ، م ١
  .١٧٤ محمد العبد ، العبارة والإشارة ، ص  ٢
   .٢٤٧/ ١ ابن جني ، الخصائص ،  ٣
 ن یتبادلان النظرات في تواصلھما الكلامي الحي یقرر المحدثون الذین یتناولون لغة الإشارة بالدرس والتحلیل الدلالي ، أنّ المتخاطبیْ"  ٤

 ، فإنّ لذلك  ) %٦٠( من مدة وقت الحدث الكلامي ، وإذا ما زاد ذلك النظر على الحد الأعلى الذي ھو  ) %٦٠ -%٣٠(    تبادلاً مقداره 
 مھدي  :   انظر ." الكلامي وأھمیتھ أن یكون اھتمام أحدھما بالشخص لا بما یقول ، أو بخصوصیة الحدث:    دلالات مخصوصة ، منھا 

  .١٢٨   عرار ، البیان بلا لسان ، ص
 ) .نحز ( ابن منظور ، لسان العرب ، مادة : انظر . طبیعة الرجل ، أو طریقتھ  :  النحیزة ٥
   .٢٤٨/ ١س ، .  ابن جني ،  م  ٦



 ١٤

سألناه وكان إنسانًا : وكذلك إن ذممتھ ، ووصفتھ بالضیق ، قلت : " یقول ابن جني  .  )١(نطوقات الم

 )٣( أو م بخلاً  أو نح و ذل ـك    ٢إنسـانًا لئیمًا أو لحزًا: وتزوي وجھك وتقطبھ ، فیغني ذلك عن قولك  ! 
 . 

جني كما ھي عند الجاحظ اس م  أنّ الإشارة عند ابن :"     ومن ھنا یتضح لنا كما ـ یقول محمد العبد ـ   

جامع للإشارات ، والإیماءات ، والتلویحات ، والحركات الجسمیة ونحوھا ، وما لھا م ن مق درة عل ى     

 .  )٤("الدلالة على الأغراض 

   وھك  ذا ، انطلق  ت المحاولت  ان ، الأول  ى للج  احظ م  ن منظ  ـور بی  اني بؤرت  ـھ الـدلال  ـة عل  ى المعن  ى       

لاب  ن جن  ي م  ن منظ  ـور لغ  ـوي بؤرت  ـھ أغ  ـراض   ثانیةـتھ ، وال  ـان  ـوإبف  ـة بوس  یط م  ن الوس  ائط المختـل

المتكلمین ومقاصدھم في ضوء مشاھدة الأحوال ، بالإضافة إلى عنایتھ الجوھریة بدور المش اھدة ف ي      

الإلم  ام بمح  ددات الموق  ف الاتص  الي المتباین  ة م  ن خلفی  ات تاریخی  ة وم  ا ین  تج ع  ن المشـارك  ـین م  ن       

كیات حرك  ـیة مص  احبة للك  ـلام ، أو متمم  ة ل  ـھ ، أو نائب  ة عن  ھ ، أو مس  ـاعدة ف  ي      إش  ـارات ، وس  ـلو 

 .  )٥(تفسیره 

    إن ھذه النظریة الإشاریة التي جاء بھا كلّ من الجاحظ وابن جني ، أدت إلى وضع م نھج إش ـاريّ      

ف  ي عـال  ـم  ، اكتم  ل بفض  ل منظوریھم  ا البی  اني واللغ  وي ؛ الأم  ر ال  ذي أدّى إل  ى ف  ـتح آف  ـاق جدی  دة        

الإشـارة والاتصال لدى علماء البلاغة واللغة من بعد ، مما جعلھم یتجھون نحو بلاغ ة جدی دة ، ولغ ة      

 . جدیدة 

وبتكامـل المنظورین السابقین ، ینبھ محمد العب د إل ى أن الـت ـأریخ للس لوكیات الاتصالی ـة الحركی ة ف ي          

 یب  ـدأ م  ن ال  ـتراث العرب  ي من  ـذ منتص  ف الق  رن  الفك ـر اللغ  ـوي والس  یمیائي الإنس  ـاني ، ینبغ  ي ل  ـھ أن 

 .  )٦(الثالث الھجري على وجھ التقریب 

   وإذا كانت ھاتان المحاولتان المتمیزتان قد اجتھدتا في تقصّي حقیقة الإشارة في تراثن ا العرب ي ف إن        

( ي كـتاب ـھ  ، أن یجتھ ـد ف   ) ھ ـ  ٤٣٠ت (   كأبي م ـنصور الثع البي   - من بعـد-ذلك لم یمنع عالمًا آخر   

لیرس  ي لن  ا أس  ـس نظـری  ـة رائ  ـدة ف  ي الحـق  ـول ال  ـدلالیة ف  ي مخت  ـلف         ) ف  ـقھ اللغ  ة وس  ـر العربی  ة    

 ، تن اول فی ھ مخت ـلف أغ راض     )٧()الحرك ات والھیئ ات والأش كال    ( الأغراض ، فـقـد عـقـد باب ا ف ي       

ا یرص د أیض ا   الحركة والتص رفات ، والس كنات الت ي تع رض للن اس ف ي ش تى أغ راض حی اتھم ، كم                
                                                

  ، دار الفكر للدراسات والنشر ١ة واللغة المنطوقة ، طمحمد العبد ، اللغة المكتوب:  انظر أیضا . ١٧٥س ، ص.  محمد العبد ، م ١
  .١٦٨م ، ص ١٩٩٠   والتوزیع ، القاھرة ، 

 ) .لحز ( ابن منظور ، لسان العرب ،  مادة : انظر . الضیّق الشحیح النفس الذي لا یكاد یعطي شیئًا :  اللّحزُ  ٢
  .٣٧١/ ٢ ابن جني ، الخصائص ،  ٣
  .١٧٥ ــ ١٧٤عبارة والإشارة ، ص محمد العبد ، ال:  انظر  ٤
  .١٧٥ن ،  ص.  م  ٥
 . ن .  م  ٦
  ، دار الفكر للطباعة  ٣ أبو منصور الثعالبي ، فقھ اللغة وسر العربیة ، تحقیق مصطفى السقا وإبراھیم الأبیاري وعبد الحفیظ شلبي ، ط ٧

  .١٩٢ت ، ص.     والنشر والتوزیع ، د 



 ١٥

ومما یذكره الثعالبي ف ي فص ول   . مراتب الحب ، والكراھیة ، والفرح ، والحزن ، وصنوف الضرب  

إ ذا ضربوا براحة الید على مـقدمة الرأس فھ ـو صق ـع ، وعل ى القف ا فھ و ص فع ،         : " ھذا الباب قولھ    

م ، وبكـلتا الیدین فھو وعلى الوجھ صك ، وعلى الخد ببسط الكف فھو لطم ، وإن كان یقبضھا فھو لكـ

ل  ـدم ، والض  رب عل  ى الذق  ـن وھ  ـز، وعل  ى الص  در والج  ـنب وك  ـز ، وعل  ى الجن  ب فق  ط باس  تخدام       

 . )١(" الإصبع فھو وخـز ، وبالساق ركـل وأحیانًا رفـس 

 في معایبھا ، وفصلاً في عوارضھا ، وفص لاً  فصلاً في محاسن العیون ، وفصلاً  كما وضع الثعالبي 

 .)٢(یفیة النظر وھیئاتھ في اختلاف أحوالھ في تفصیل ك

 

حول معرفة أخـلاق    ) الفراسـة  ( ويدخل في هذا المجال ما قام به فخر الدين الرازي في كتابه               
، أو ) الإشـارة  (  الناس وطبائعهم ، وقد اعتمد في كتابه على ست طرق يعرف بها أخلاق النـاس      

 والمقابلـة ، والنـوع ،       يئات الجسدية ، والأصوات ،    الأشكال واله : يسمى بوسائل الاستدلال وهي     
 فنجده مثلاً يتحـدث عـن        والجبهة والعين والضحك وغيرها ،     ، كالوجه  )٣(والجنس ، والأعضاء  

 جاحظـة أو    (، ووصفها   ) عظمها أو صغرها     (؛ وذلـك من حيث مقدارها       ودلائلھ ا    أحوال العين 
 غليظة ، دقيقة ، مستوية ، منقلبـة ،         (وأحوال الجفن   ،   ) سوادها وسائر ألوانها     (ولونها   ،    )غائرة

 وأحوال المآقي ، ومشابهتها لسائر الأشـياء ، أو ما يتركـب مـن    ،)كثيرة الطرف ، قليلة الطرف 
 : فيذكر على سبيل المثال . كل هذه الأحوال 

 

 . من كانت عيناه جاحظتين فهو جاهل مهذار  -

 . من كانت عيناه غائرتين فهو خبيث   -

 . كانت عيناه بارزتين فهو وقح من -

 .من كانت عيناه نيرتين براقتين فهو شبق  -

 . من كانت عيناه حمراوين مثل الجمر فصاحبها غضوب مقدام  -

 . من كان حاد النظر فهو مكّار  -

 . إذا كانت العين مرتعدة فصاحبها كسلان  -

 .) ٤(إذا كانت العين صغيرة خفيفة الحركة فصاحبها رديء جدا -
 

 

                                                
  .٢٠٨ــ ١٩٢ ، فقھ اللغة وسر العربیة ، ص أبو منصور الثعالبي:  انظر  ١
  . ١٢٤ -١٢١ن  ، ص.م:  انظر  ٢
  .١٥٧ومھدي عرار ، البیان بلا لسان ، ص.  ١١٧ -١٠٨الرازي ، الفراسة ، ص:  انظر  ٣
  لبنان ، -، جروس برس ، طرابلس١ط وھیكل نعمة االله ، الفراسة وقراءة الأفكار ، . ١٥٢ -١٥١ن ، ص . م:  انظر  ٤
  .   ١٠٢ -٩٧ ص م ١٩٩٣/ھـ ١٤١٤   



 ١٦

 :   الإشارة عند المحدثین -ب
م نھم اللغوی ون ، والس یمیائیون ، وعلم اء     .     شغلت الإشارة كثی رًا م ن العلم اء والب احثین المح دثین            

الاجتماع ، والأنثروبولوجیا ، وعلماء النفس ، والتربی ة ، وغی رھم ، خاص ة ف ي الغ رب ؛ وذل ك لأن           

 الغربی ة أكث ر م ن ثقافتن ا العربی ة ، وإن كان ت ھن اك        لغة الإشارة أخذت تحتل حیّـزًا واسعًا ف ي الثقاف ة          

بعض الجھود الرامیة إلى ھذا الھدف ، ولكنھا لا تصل إلى الحد الذي وصلت إلیھ العقلی ة الغربی ة ف ي            

 . وضع المفاھیم ، والأفكار ، والمصطلحات الحدیثة ، التي تعبر بدورھا عن لغات التواصل الإنساني 

 

م ت  درس عملیّ ًـا عل ى أي مقی  اس إلا من ذ الس تینیات م  ن ھ ذا الق رن ، كم  ا أن       إن ظ اھرة الإش ارة ل      " 

( كتاب ـھ ع ن لغ ـة الجس ـد ف ي س ـنة        ) دجولی وس فاس ت   ( الجمھور لـم یعِ  وجـودھـا إلا ع ـندما نش ـر   

فكان ذلك موجزًا للعمل ال ذي ق ام ب ھ علم اء الس لوكیة ح ول الاتص ال غی ر الش فھي حت ى                ) . م  ١٩٧٠

وحتى یومنا ھذا فإن معظم الناس ما زالوا جاھلین وجود مثل ھـذه اللغـة ، بغ ض النظ ر        . ذلك الحین   

صاحب نظری ة التط ور أول م ن دع ـا إل ى      ) شارل دارون ( وإن كان ، )١(" عن أھمیتھا في حیاتھم    

  ) .التعبیرات عن العواطـف لـدى الإنسـان والحیوان ( الاھتمـام بلغـة الجسـد في كـتابھ الشھیر 
 

ة                   ذه اللغـ ا ھـ ي أخـذت فیھـ ة التـ ات الغربیـ داد للثقافـ ي امتـ وم ھـ ة الیـ ا العربیـ ي ثقافتنـ      إنّ لغة الإشارة فـ

ذي صـنّف فــي                 ـــ  والـ ة  ي عصـر العولمـ ـــ  خاصـة فـ ق بالتواصـل الإنسـاني  ا یتعلـ ل مـ ـع لتشـمل كـ تتسـ

داخ            ن التـ ـا مـ ـون فیھـ د یكـ ـئات ، قـ ة والمعاصـرة ضـمن فـ ة الحدیثـ ات الغربیـ ـذه   الأدبیـ ارض وھـ ل والتعـ

 : الفئات ھي 

 وتشـمل الإیمـاء ، ووضع الجسـم ، وتعبیـرات الوجـھ ، وحركـات الیدین ،   :   لغة الجسـد -١

     والرأس ، ووضع الجسد وقوفًـا أو قعودًا أو ركوعًـا أو سجودًا ، ودلالاتھا المختلفة من ثقافـة                 

 .     إلى أخرى 

  فالعیون تحب ، تكره ، وتقتـل ، وتتقرب ، وتـنفـر ، وتخـاف ، وتضـطرب ، : ون  لغة العی-٢

  .)٢(إلخ ....     وتحزن ، وتصدق ، وتكـذب ، وتخدع

  حـیث یتباین الأفراد ، وتتباین الثقافـات فیما یتصل باللمـس أو :  لغة اللمس والملامسة -٣

 فالتقبیل ـ مثلا ـ  تختلف أنواعھ ودلالاتـھ . مقبولة     الملامسة ، فھناك اللمسة المقبولة وغیر ال

     من ثقافة إلى أخرى ، والقبلة قد تختلف بالنظر إلى وظیفتھا التواصلیة ، فمنھا ما یعبر عـن     

     التبجیل ، أو الاحترام ، أو الحب ، أو الشھوة ، ومنھا ما یعبر عن الاعتذار أو مجرد التحیة 

                                                
 / ھـ ١٤١٧ ، الدار العربیة للعلوم ، منشورات دار الآفاق الجدیدة ، بیروت ، ١ آلن بیز ، لغة الجسد ، تعریب سمیر شیخاني ، ط ١
  .٧م ،  ص١٩٩٧   
  .٧٠ ــ ٦٧أیمن أبو الرّوس ، فن قراءة الوجوه وكشف خبایا النفوس ، ص:  انظر  ٢



 ١٧

 .  )١(ذا فقد تتعدد معاني القبلة     العابرة ، ولھ

 وتشمل نوع الملبس ، ودلالتھ ، وتعبیره عن السیاق ، والثقافة ، والألوان :  لغة المظھر -٤

      المفضلة ، ومزیة الألوان في الثقافات المختلفة ، ووجھات النظر في الجمال ، والسَّـمانة 

 لفة للحیة والشـارب ، والـحجـاب والـنقـاب       والنحافة ، والطول والقصر ، والدلالات المخت

 . )٢(    والعمامة ، وما إلیھ ، إضافة إلى لون الشعر ولون العینین ، وما ھو جذاب وغیر جذاب

  فھنـاك روائح مختلفـة یفضلھا كل شـخص أو جماعـة ، وروائح مقبولـة وغـیر  :  الروائح-٥

 .       مقبولة 
 

 الھمس : مثل نبرة الصوت وحدتھ ودرجتھ ، ومن ذلك :  التقلیدیة  السـمات المصاحبة للغة-٦

 .      والبكاء ، والصمت 

 الذي یشیر إلى المسافة المقبولة بین المرء والآخرین ، وقد تكون :  توظیف الحیز الشخصي -٧

 أو اجتماعیة في مجـال العمل ، أو خطاب سیاسي ، أو مسـافـة      مسافة عامة في محاضرة ،

 وتختـلف الثقـافـات في    .  إلخ ....    خاصة بین الأصدقاء  وأفراد الأسـرة ، أو بین الزوجین  

 .     توظیف تلك الأنواع من المسافات 

 كالھدایا ، والأثاث ، والدیكور ، وأدوات الزینة  :  الأدوات والحلي والبیئة المحیطة وما إلیھا -٨

ن الحـالات      )٣()الأكسسورات ( ت ، و     وأنـواع الحـلي ، والمجـوھـرا    ـا عـ ـا ، وتعبیرھـ  ، ودلالاتھـ

ـان ،    ... الشعوریة والاقتصادیة ، والتوجھات الثقافیة ،     ـط  المكـ ات ، وتخـطیـ وتصمیم المنازل والبنایـ

ة السیاسـة       ودلالـة كل ذلـك على الثقافـة والمیول الشـخـصیة ، مع الإشـارة إلى عـدم الانفصال عن لغـ

( ة والإعــلان ومــا إلیھــا ، التــي تســتوعبھا النصــوص المعاصــرة ، فضــلاً عــن الصــور ، و          والدعای ــ

  . )٤(، ومـا تحملھ من إشارات تخاطب الواقع السیاسي والاجتماعي والاقتصادي ) الكاریكاتیر

 

ي       ة أقســام ، وھـ میة ،    :   ویمكن اختصار ھذه الفئات ، وضمّھا تحت ثلاثـ ات الجسـ ات ، والھیئـ الحركـ

ا  أكثر وستبرز ھذه الأقسام وتتضح.ممات المساندة والمت  . في ھذه الدراسة لاحقًـ

      لقـد لاقـت ھذه الأصناف صداھـا لـدى الباحثین العرب المحدثین ، فكانت لھـم جھود رامـیة نحو     

بعض            ة بـ ـود المتمثلـ ذه الجھـ ض ھـ أذكر بعـ ة ، وسـ الھـدف ، فتناولـوا مـوضـوع الإشـارة بواقعیة عربیـ

  :مصادر العربیة التي اعتمدت علیھا في ھذه الدراسة ، وما صاحبھا من ترجمات عربیة أخرى ال

 

                                                
  .٩ ــ ٦م ، ص٢٠٠٠ لبنان ، – ، دار الساقي ، بیروت ١ؤاد إسحاق الخوري ، لغة الجسد ، طف:  انظر  ١
  .٢٠٤ ــ ١٩١آلن بیز ، لغة الجسد ،  ص:  انظر  ٢
 خ ، ال... النظارات ، والسیجارة ، والغلیون ، والقلم ، والتلیفون ، والعصا :  وتسمّى المتمّمات التي نستخدمھا الیوم في حیاتنا ، مثل  ٣

  .٧٠ناتالي باكو ، لغة الحركات ،ص: انظر .     والتي تكشف عن حالات نفسیة وذھنیة ودلالیة ؛ لكونھا تتبع حركاتنا وتمدّھا أحیانًا 
   . http:// www. Ofouq . com /art / balaqa .jpg : موقع  . ٧ـ ٦ ،صبھاء الدین محمد مزید ، تجدید البلاغة العربیة:  انظر  ٤



 ١٨

اول       : )١()العبارة والإشارة   ( كتاب -١ ھ  للدكتور محمد العبد ، وھو دراسة في نظریة الاتصـال ، تنـ فیـ

ي  المؤلف موضوع الإشارة ، التي أدخلھا ضمن الاتصال غیر اللفـظي أو ما یسمى بالسـلوك     الحركـ

ـن  حیث اعتمـد أولاً  .  ا    على تحلـیل السـلوكـیات الحركـیة من اللغـة المنطـوقـة بیـ ین ودورھـ     المتكلمـ

ریم          القرآن الكـ ة بـ المؤثر في عملیة الاتصال ، ومن ثم اللغـة المكتوبة بمفھومھا العلمي الدقیق ،   ممثلـ

 ناء معرفي ، والحدیث النبوي الشریف ، والشعر العربي ؛ بھدف تأسیس ب

 للسلوك الاتصالي الحركي الخاص عند العرب ، بما یعرضھ من عادات اتصالیة مختلفة عرفتھا     

ي        ي فـ الجماعة الكلامیة في البیئة العربیة ، وكي یكون ھناك رغبة في بحث السـلوك الاتصـالي الحركـ

 . اللغة المنطوقة الآن 

 

اول       :)٢()لغة الجسد ( و ) أیدیولوجیا الجسد   (  كتابا   -٢ وري ، یتنـ ؤاد إسـحاق الخـ ف فـ  وھما للمؤلـ

اھیم       ـذه المفـ ى ھـ ب علـ في كتابھ الأول بعض معاني الجسد ، ومفاھیم الطھـارة ، والنجاسـة ، وما یترتـ

ـ وھو الأھم في ھذا الموضـوع  ) لغة الجسد ( أما كتابھ الثاني  . من مسالك اجتماعیة ، وطقوس دینیة       

ھ عـن لغــة الإشـارة      ل وضــع       ) الجسـد   ( ــ فیتحـدث فیـ ات جسـدیة ، مثـ ارات وحركـ ھ مــن إشـ ا تمثلـ ، ومـ

رأة   ( حركة الیدین والأصابع والساقین ، ودلالة ھیئة الوقوف والجلوس لكل من الجنسین          الرجـل والمـ

ن أمزجـة                    )  ك مـ ا یصـاحب ذلـ اس ، ومـ ین النـ اعي والنفسـي بـ اعلي والاجتمـ دى التفـ ؛ وذلك لإظھار المـ

 . رعة ومتنوعة یمارسھا الناس یومیا في مجتمعنا العربي والإسلامي وطبائع ، وحالات نفسیة متف

  

ھ        : )٣()فن قراءة الوجوه وكش ف خبای ا النف وس     (  كتاب   -٣ د أدخلـ رّوس ، وقـ و الـ ن أبـ دكتور أیمـ للـ

ة عصـریة تناسـب           ة بطریقـ دم الفراسـ ھ یقـ المؤلف ضمن علم الفراسة مازجا بین القدیم والحدیث ، ولكنـ

، فیشرح كل حركات الجسم ، وما تدل علیھ ، وما قد یستنبطھ المرء من شكل الجسـم  الأجیال الجدیدة   

ـلیھ           دل عـ د یـ ، وما یمیزه عن غیره ، وكـذلـك طریقـة الفـرد وأسلوبھ في التعامل مع الآخرین ، وما قـ

ة أو غی          ـا  ذلك من طبیعـة العلاقـة بین المتعاملین ، سـواءً أكانت عـلاقـة صداقـة أو میول عدوانیـ .  رھـ

 .وكـل ذلـك توضحھ لنا الحركات  والھیئات ، والملامح الجسدیة 

 

، ويعـد مـن الكتـب        للمؤلف مهدي أسعد عرار   : )٤()دراسة في لغة الجسد     ( البيان بلا لسان   -٤
لغـة الجسـد ، وقـد     المؤلف باستشراف الدلالة التي تتخلق مـن          قام القيمة في هذا المجال ، حيث     

 : في ثلاثة مطالب ارتضى هذه الدراسة 

                                                
 . م ١٩٩٥/ ھـ١٤٦١، دار الفكر العربي ، القاھرة ، ١د العبد ، العبارة والإشارة ، ط محم ١
 م٢٠٠٠ لبنان ، –، دار الساقي ، بیروت ١ فؤاد إسحاق الخوري ، لغة الجسد ، ط ٢
 .م ٢٠٠٢ أیمن أبو الرُّوس ، فن قراءة الوجوه وكشف خبایا النفوس ، مكتبة ابن سینا ، القاھرة ،  ٣
 .م ٢٠٠٧/ ھـ ١٤٢٨ ، دار الكتب العلمیة ، بیروت ، لبنان ، ١عد عرار ، البیان بلا لسان ، ط مھدي أس ٤
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أما المطلب الأول ، فقد أتى الباحث فيه على مهاد يستجمع حديثاً عن البيان بلا لسان ، وحديثًا آخر                   
في الإبانة والتواصل ، كما أتـى الباحـث         " بالصميات والحركيات   " عن سهمة لغة الجسد المتجلية      

 والتمثيل الصامت الذي يفي أهله إلى لغـة         على لغة الإشارة التي ينعقد عليها إجماع الصم والبكم ،         
أما المطلـب   . الجسد ، التي تتردد بين الفطري والمكتسب ، والعام والخاص والتواصل والتفاصل             

الثاني فقد قام فيه المؤلف بتلمس مواضع ورود لغة الجسد في بعض دراسات القدماء عند البلاغيين                 
 .  والفلاسفة ، والمعجميين ، واللغويين ، والأُصوليين ،

أما المطلب الثالث ، فقصد الباحث فيه تلمس هذه الظاهرة في نصوص العربية المتقدمة ، وتلمـس                 
،  النبوي الشـريف تجلياتها ، ودلالاتها ، وأغراضها ؛ وذلك في مضمار التنزيل العزيز ، والحديث            

تكون معززة للمعنى المتخلـق  قد ) لغة الجسد ( وقد بدا للمؤلف في هذا أن    . وأدب العشق والعشاق  
 .، أو نائبة عنه في مقامات ، أو ناسخة له في مقامات) جسد اللغة(من 

 

 :  إلى العربية في هذا المجال فهي المترجمة أمـا أهم الكتب الأجنبية 

 

، ق   ام عل   ى ترجمت   ھ     ) برن   ت روب   ن ( للمؤل   ف الإنجلی   زي  : )١( الاتص   ال والس   لوك الإنس   اني -١

ویتحدث الكتاب . عضاء قسم الوسائل وتكنولوجیا التعلیم بكلیة التربیة ، جامعة الملك سعود نخبة من أ

عن الاتصال الإنساني في الحیاة المعاص رة ، م ن خ لال الس لوك الإنس اني ال ذي یعتم د عل ى اس تخدام             

 اللفظی ة   الرموز سواءً أكان ذلك في الشفرات اللفظیة أو الشفرات غیر اللفظیة ، وتشمل الشفرات غی ر   

: 

 ) إلخ ... الوجھ ، وتحدیق العین ، والثیاب ، والحلي ، والإشارات ، : ( المظھر  -

الإیم  اءات ، والإش  ارات المع  ززة ، واللافت  ات ، وحرك  ات الت  أنق ، والھندم  ة ،      : (الحرك  ات  -

 ) .إلخ .... واللمس ، 

 ) مجال حركة الشخص ، والبنیة الطبیعیة : ( المكان  -

 ) قیت ، والوقتیة التو: ( الزمان  -

 

   وكل ذلك یدخل ضمن السلوك غیر اللفظي الذي یسھم في الجاذبیة ، واستقبال المعلومات ، 

 . والاعتماد على تقنیة الاتصال من قبل الفرد أو العلاقات أو الجماعات والمنظمات 

 ا وفي النھایة یبین صاحب الكتاب أصول ھذه الإیماءات والإشارات وكیف جاءت بطبیعتھـ

 . وتعبیراتھا 

 

                                                
 برنت روبن ، الاتصال والسلوك الإنساني ، ترجمة نخبة من أعضاء قسم وسائل وتكنولوجیا التعلیم بكلیة التربیة ، جامعة الملك   ١

 .م  ١٩٩١/ ھـ ١٤١٢    مسعود ، معھد الإدارة العامة للبحوث ، 
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 عرّبَھ وترجمھ سمیر شیخاني ، وفیھ یتناول الكاتب ) ناتالي باكو ( للمؤلف : )١( لغة الحركات-٢

    لغة الحركات باعتبارھا وسیلة اتصال عند كل من الإنسان والحیوان ، ثم یتحدث عن كیفیة 

 ـشیـة ، وحركـات   بعض الأوضاع الممیزة ، كوضع الجـلوس ، ووضع الرأس ، وأنمـاط المِ

 الـنظـارة ،:  الساقین والقدمین ، وأوضاع الجسم الأخرى ، واسـتخدام بعض المتمـمات ، مثل 

 ویتتطرق الكتاب أیضا . إلخ ...  والغلیون ، والسیجارة ، وقلم الرصاص أو الحبر ، والتلیفون 

 عـبر عن الحزن ، والثـقـة      إلى البعـد النفسي باعـتبار ھذه الحركات والھیئات وسـیلة اتصال ت

   بالنفس ، والسیطرة على الـذات ، والانـزعاج ، والـقـلق ، والخوف ، والسـطوة ، والإقـناع ، 

( ویتح  ـدث الـك  ـتاب أیض  ا ع  ـن      .  إل  خ  ....   والخـض  ـوع ، والـق  ـبول ، والرف  ـض ، والـدھـش  ـة    

 . وأسلوبھـا من حیث أھدافھـا ، وطرقھـا ، ) الحركیة كعلم جدید 

 

 ، وترجمھ سمیر شیخاني أیضا للعربیة ، وقد ) آلن بیز ( للمؤلف الاسترالي : )٢(  لغة الجسد-٣

    اعتبر الكاتب الاسترالي ھذا الكتاب نظامًا للتفاھـم بین البشـر ، معوّلا على ذلـك من خـلال 

 إلخ ... ھو جذاب وغیر جذاب   الإیماءات ، والإشارات ، والھیئات ، والأشكال ، والألوان ، وما

   معـتمدًا في ذلك أیضا على المقیاسین الاجتماعي والنفسي في بعض البلدان ، مثل الـزواج ، أو 

  الانفص   ال الزوج   ي ، والط   لاق ، والوف   اة ، وفق   دان الوظیف   ة أو العم   ل ، وع   ادات الأك   ل والن   وم         

لكاتب بدراسة استغرقت عشر سنوات قب ل أن  وقد قام ا. إلخ ... والمسكن ، وتغیر ظروف المعیشة      

 .یكتب ھذا الكتاب 

 

 .، عرّبھ وترجمھ فایز كم نقش ) لوك بِنْوا ( للمؤلف الفرنسي : )٣( إشارات ، رموز وأساطیر-٤

      

 

 :           أھمیة اللغة الإشاریّة -٣
صـاح  ـب ) دارون ) ( لجس  د لغ  ة ا(      ك  ان أول م  ن دع  ا إل  ى الاھتم  ام باللغ  ـة الإش  ـاریّة ، ومنھ  ا    

؛ وذلك لما لھذه اللغ ة م ن دور ممی ز ف ي تط ور الكائن ات الحی ة ، غی ر أن          ) م  ١٨٧٢( نظریة التطور 

أھمیتھا كما رآھا الآخرون من بعده لا تقع في علاقاتھا بتطور الكائنات فحسب ، إنما ت أتي أیض ا م ن            

زءًا كبی رًا م ن المعلوم ات الت ي یتناقلھ ا الن اس       أھمیتھا في التناقل والتفاعل الیومي بین البش ر ؛ لأن ج        

فیما بینھم  وعن بعضھم ، یتم بواسطة الإشارات والحركات الجسدیة ، التي تس تعمل إم ا للتأكی د عل ى        

                                                
 .م ١٩٩٥/ ھـ ١٤١٥ ، دار الجیل ، بیروت ، ١ ناتالي باكو ، لغة الحركات ، تعریب سمیر شیخاني ، ط ١
 /  ھـ ١٤١٧ ، الدار العربیة للعلوم ، منشورات دار الآفاق الجدیدة ، بیروت ، ١ آلن بیز ، لغة الجسد ، تعریب سمیر شیخاني ، ط ٢

 .م ١٩٩٧    
 .م ٢٠٠١  لبنان ، – ، عویدات للنشر والطباعة ، بیروت ١ت ، رموز ، أساطیر ، تعریب فایز كم نقش ، ط لوك بِنْوا ، إشارا ٣
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صحة ما یق ال ، أو لإث ارة الش ك ، أو لإخف اء ش عور ب اطني لا یری د الم تكلم أن یب وح ب ـھ جھ ـرًا ، أو               

.  إلخ ....  أو لتبادل المعـرفـة وإرسـاء دعـائم التفاھـم والحـیـاة المشتركة  ،)١(للإیحـاء باتجـاه معـین 

لذا فإن اللغة الإشاریّة تساھم في اكتساب مھارة عالیة في فھم نفوذ الآخرین وتأثیرنا فیھم ، وقد أثبتت   

ق ع خ ارج   من قدراتنا على التأثیر في الآخرین ی ) %٩٠( الدراسات والبحوث العلمیة أن ما یزید عن    

   .  )٢(إطار الكلام الذي نستخدمھ 

  

إن الإشارات تساعد في نقل المحتوى الفعلي للحدث ، وتخبرنا بطریقـة مـا عمّا لا یس ـتطیع الك لام          

أن یخبر عنھ ، خصوصًا إذا كان ھذا المحتوى ینط وي عل ى مكون ات مكانی ة أو ش عوریة یص عب أن             

صدر عنھم إشارات وھ م یتكلم ون ، والتأش یر ف ي الحقیق ة ینق ل       تعبر عنھا الكلمات والجمل ، فالناس ت  

أحیانًا معلومات مھمة لا یحملھا الكلام؛ على سبیل المثال، عندما یتحدث شخص عن س مكة ی زعم أن ھ     

مـفس  ـحًا ب  ین یدی  ـھ بمق  ـدار ط  ول الض  حیة الت  ي  ) حس  ن ، إنھ  ا بھ  ذا الحج  م : ( اص  طادھا ، ق  د یق  ول 

 قلیلاً ، ومعظم الناس عندما یطلب منھم وصف شيء یتذكرھا ، أو ربما أكثر 

لما في الإش ارة  ؛ )٤(" ربّ إشارة أبلغ من عبارة : " ؛ ولھذا قالوا   )٣(ملتو یلجؤون إلى تمثیلھ بالید      

 . والإشارة قد تكون بدیلاً ، وضدًا ، ومساندًا ، ورافدًا . الواحدة من أساس تركیب كامل 
 

زی  ا قوی  ا ل  دى العلم  اء والمفس  رین ، وع  ن أھمی  ة ذل  ك یق  ول أح  ـد          وتش  كل الإش  ارات عنص  رًا رم 

  والیقظین ، الذین یملك ون مف اتیح   للناظرین الحكماءإن الإشارة ملیئة بالفصاحة   : " الباحثین الغربیین   

 . ) ٥(" تفسیرھا ، ویعرفون كیف یلاحظون ، وماذا یلاحظون 

 

 للإنسان ، والجسـد ھو المرآة لشخص صاحـبھ ، تعكس بُعد    إنّ الإشـارة لغة غنیة بالمعرفة الداخلیة

الإیمان الدیني بقدر ما تعكس منزلـة المرء ، فوضع الجسد وما فیھ من إشـارات وحركات  یشیر إل ى       

كم ا أن للجس ـد حـض ـورًا ی وازي لغ ة الك لام ، وق د        . عالم ممـلوء بالمع اني ، والرم وز ، وال ـدلالات         

  .  )٦( المسرح یوظف بنیویا خاصة في

 

عبر عن نفس ھ إل ى إش ـارات حرك ـیة  لا      فقد لجأ الإنسان البدائي كي ی    "   وفي البدء كانت الإشارة ،     

تزال مستعملة حتى الیوم ، وحین بدأ الم تكلم الأول ب التعبیر ع ن علاقـات ـھ بالأش یاء المحـیط ـة  ب ـھ ،                

 الاتجاھ ات ، ف ـبدأ أولاً بإصبع ـھ الدال ـة ،     استعـان بأوضاع جس ـمھ ، وحرك ـات یـدی ـھ ، ف ي مخت ـلف       
                                                

  .٥ فؤاد إسحاق الخوري ، لغة الجسد ، ص ١
 :   ،   موقع ٣فاطمة سعد الدین ، أسرار لغة الجسد في التأثیر والإقناع ، ص:  انظر  ٢

                                                                             http: ١٤٧ .٨٣ .٨٧. ٧٠/vb١/shouthread .php ? =١١٥٩ 
  مایكل كوربالیس ، في نشأة اللغة من إشارة الفم إلى نطق الید ، ترجمة محمود ماجد عمر ، سلسلة عالم المعرفة ، شركة مطابع  ٣

  .١١٨م ، ص٢٠٠٦    المجموعة الدولیة ، الكویت ، 
  .٢٤٧/ ١ابن جني ، الخصائص ،   ٤
   .٨٢س  ،  ص.  مایكل كوربالیس ، م ٥
   ٤٥ -٤٤م ، ص٢٠٠٣ ، دار الفرات ، بیروت ، ١  إكرام الأشقر ، الرقص لغة الجسد ، ط٦
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" فالسبابة ، ف ـیده الیمن ى الت ي وجھھ ـا إل ى الش يء ال ذي یری د الـدلال ـة ع ـلیھ لیلف ـت انتب ـاه المخاط ب                  

)١( . 

 

فالكائنات في المجتمعات الحیوانیة تتص ل فیم ا بینھ ا بف ـضل     " یقتصر الأمر على ھذا فحسب ،    ولم  

 ذات الرائح   ة أو ف   وق وإش   ـارات النح   ـلھن   ـاك رقص   ات النح   ل الإع   ـلامیة ،  إش   ـارات مختلف   ة ، ف

الصوتیة ، وتغارید الطیور وعروضھا الطقس یّة ، ھ ذا فض لاً ع ن عش رات الإش ـارات الرنّـان ـة الت ي              

تتبادلھ   ـا الغرب   ان ، والنخی   ر ال   ذي تص   دره ال   دلافین ، ورادارات الخف   افیش وغیرھ   ا ، كم   ا دخل   ت   

باس  تعمال ) الش  امبنزي ( م  ع ق  رد   ف  نجح ال  بعض بالتح  دث ب  ار ذك  اء الحیوان  ات ،  الإش  ارات ف  ي اخت 

 .  )٢(" حركات الصم والبكم 

 

أنھا أخذت تضیف قدرًا عظیمًا إلى نسیج العمل الأدبي ف ي بنیت ھ   " وما تقدمھ اللغة الإشاریّة من أھمیة   

ن المعنى للـفعل بالإشارة أو الرم ز ؛   فكثیرًا ما یلجأ الشـعراء والخطبـاء إلى التعبیر ع        .)٣( "وأھمیتھ

ومن أكثر الشـعراء الذین فـاضت في شـعرھم ھـذه  اللغة الش اعر عم ر   . لأن ذلـك أبلغ وأسـمى للغـة  

بن أبي ربیعة ، الذي استخدم الإشارات ب دیلاً للرس ائل الش فھیة ، وذل ك ع ن طری ق ام رأة ترس ل إلی ھ              

 : )٤(اھا ، یقول الشاعرنظرة قاتلة في رسالة جلیة دون أن تفتح ف

 

 أشارت بطرفِ العینِ خیفةَ أھلھا             إشـارةَ  مذعورٍ  ، ولم تتكـلمِ 

 فأیقنتُ أنّ الطرفَ قد قال مرحبًا             وأھلاً وسھلاً بالحبیب المتیّمِ 

 

ؤدی ھ م ن دور ف ي    وم ا ت ) اللغ ات الص امتة   (    ویعبّر الشاعر أبو تمام في أبیات قلیل ة عمّ ا یس مّى ب ـ             

 :  )٥(عملیة الاتصال في بعض المواقف قائلاً 

 

 رجمُ طرْفي عن لساني بِسرِّه              فََیُظْھِرُ مِن وَجْدي الذي كنتُ أكتُمُیُت

 ألیسَ عجـیبًا أنّ بَیْتًـا یضُمُّني                 وإیّـاكِ لا نـخْـلُـو  ولا نـتـكـلَّـمُ

 زُ حواجـبٍ               وتكسـیرُ أبصارٍ، وطرْفٌ یُسـلِّـمُإشارةُ أفواهٍ ، وغَـمْ

 وألسُـنُنا مـمنوعةٌ عن مرادِنـا                 وأبصارُنـا عنّا تُجـیبُ وتُـفْـھَـمُ

 

                                                
  .١٥ -١٤ لوك بِنْوا ، إشارات ، رموز ، أساطیر ، ص ١
  .١٥ -١٤ن ، ص.م :   انظر  ٢
  .١٢٩ ، ص محمد العبد ، العبارة والإشارة ٣
  .٣١١ عمر بن أبي ربیعة ، الدیوان ، ص ٤
  .٤٥٥ -٤٥٤/ ٢م ، ١٩٩٧  لبنان  ، – ، دار صادر ، بیروت ١ أبو تمام ، الدیوان ، تقدیم وشرح محیي الدین صبحي ، ط ٥



 ٢٣

وإذا ك  ان ھ  ذا ف  ي الش  عر ، ف  لا ب  د أن ن  ذكر أیضً  ا أن بع  ض الحرك  ات التعبیری  ة والتعبی  ر بالوج  ھ       

ف ي    ، فطریق ة الع رض   )١()الم ایم ( الدراما الجمالیة  والتمثی ل الص امت      أصبحت الیوم من عناصر     

ال  دراما لیس  ت محص  ورة ف  ي اللغ  ة وح  دھا ، ب  ل یمك  ن لحرك  ات الممث  ل وتعبی  رات وجھ  ھ أن تحك  ي   

الح  دث أو الحال  ة الت  ي ی  وحي بھ  ا الح  وار وتعززھم  ا ، كم  ا أن ھ  ذه الحرك  ات والتعبی  رات ق  د تثی  ر      

 رد فعل المشاھدین على شخصیة الممثل ، كما أن الحركات قد تنتج مـادة     مشاركة وجدانیة تتبدى في   

ا یضفي حیـاة ول ـونًا خ ـاصًا ع ـلى المس ـرحیة      ل ـذا  .   )٢(مناسبة تمنح خـلفیـة ، وتـوفـر طابعًا درامیًّـ

 ف ي   لاسـتخدام مثل ھذه القـوة الإشـاریة في مسرحیاتـھ ، خ ـاصة -مدركاً ـ بالتأكید  ) شكسبیر ( كـان 

ة من خلال یّلغة الإشارالوعلى المستوى اللغوي تساھم  .  )٣() ھنري الثامن   ( مسـرحـیتھ المشھورة   

ال  خ ف  ي تحدی  د ... م ، والوج  ھ ـالی  دین ، واتج  اه نظ  رة الع  ین ، وحرك  ة الجس  م ، وھ  ز الكتف  ین ، والف   

 مكاني ، إذ تستعمل المعنى ، وتركیب الجملة ، ووظیفة الكلمة ، كما تستخدم في نطاق زماني ونطاق

 . )٤(الحركة في اتجاھات مختلفة في نطاق الأبعـاد للتعبیر عن دلالات نحویة معینة 

   إنّ اللغ  ة الإش  اریّة وم  ا تحمل  ھ م  ن حرك  ات وعلام  ات ، كھ  ز الكتف  ین ، ورف  ع الحاج  ب ، وحرك  ة    

ن أسفل إل ى أعل ى    یحركون رؤوسھم م- مثلاً-الرأس ، تختلف بحسب اختلاف الثقافات ، فالیونانیون         

الجس م إل ى الأم ـام    وإذا أراد الیابانیون والألمان أن یؤدوا التحیة ، یقوم ون بإحن اء   .  )٥(علامة النفي   

  ، )٦( بالرأس أو بالی د  بصورة عمیقـة نوعًا مـا ، عكـس ما یؤدیـھ الأمریكیون من حـركـة غـامـضة  

ن لغ ة الإش ارة تتخ ذ ض من الحض ارة الواح ـدة        ؛ ولھذا فإأو بالمصافحة كما في بعض البلدان العربیة    

 .  )٧(نماذج معبرة من المعاني یتوارثھا القـوم جیلا بعـد جیل تمامًا كالـلغـة المحكیة 

فيهـا  القرآن الكريم أشكالاً متعددة من الإشارات      في   نجد   فقدوهكذا فإن للإشارة أهمية خاصة ؛           
 . والتواصل والدعوة إلى االله تعالى شيء من جمال البلاغة والتبليغ والاتصال 

 

 في القرآن الكریم ؛ كي تنھض على أس ـاس التحقی ق والإنج از العقل ي للغ ة ، وم ا لھ ا        الإشارةتأتي     

  ،من طرق ووسائل تبلیغیة وبلاغیة مختلفة ، وذلك من خلال تدقیق النظر في آیات من القرآن الكریم   

الفك ر اللغ وي ل دى الباح  ث ، وتم دّه بمف اتیح موض  وعیّة ،      فیھ ا م ن الإش ارات الت  ي تع ین عل ى تجدی  د      

 .  ومنھجیّة ، وفكریّة جدیدة

                                                
 قد تطور تطورًا غدت فیھ مصطلح وتعبیر مسرحي فنّيّ خلاّق قائم على التمثیل الحركي الصامت المتجافى عن الكلام ، و : " المایم  ١

 مھدي عرار ، البیان بلا :  انظر  ."    النظریة ذات أسلوب تمثیلي خاص یتعلّم تعلّمًا ، فلھ تركیباتھ ، وحركاتھ ، وھیئاتھ المحفوظة 
  .  ٦٦     لسان ، ص

  .١٢٩ -١٢٨محمد العبد ، العبارة والإشارة ، ص:  انظر  ٢
 . حیث عرض نصوصًا من ھذه المسرحیة . ١٥٠شأة اللغة ، صمایكل كوربالیس ، في ن:  انظر  ٣
  ٤uarab.com.http:www: ، موقع ٢المھند ، لغة الإشارة ودورھا في عملیة الدمج التربوي والاجتماعي والاقتصادي ، ص: انظر ٤
  .١٠٧ محمد العبد ، اللغة المكتوبة واللغة المنطوقة ، ص ٥
 ١٠١ ناتالي باكو ، لغة الحركات ، ص ٦
   .٦ فؤاد إسحاق الخوري ، لغة الجسد ، ص ٧
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، يتّسع لمـا أورده     )١( وبناء على ذلك سيكون مفهوم الإشارة في دراستي للآيات القرآنية فضفاضا          
 .القدماء وغيرهم من المحدثين 

 
 
 

  في القرآن الكريماتالإشـار : الفصل الثاني 

                        
 : الإشـارة الجسميـة -١            

 .  الحركات الجسمية -أ                      
 .  تعبيرات الوجه والعينين -ب                     

 .تعبيرات الضحك  -ج                                           
 .ة  الهيئات والأوضاع الجسمي -د                         
 .المتممات المساندة   -ھـ                     

 
 :ضوئية  الإشـارة ال-٢            

 .الألـوان   -أ                    
 .  العلامات -ب                   

                           
 :الصوتية الإشـارة  -٣            

  .تفع المستوى المر   -أ                    
 .المستوى المنخفض   -ب                   

 
 
 

                                                
  استعمل ابن رشیق مفھوم الإشارة بأسلوب فضفاض حیث یتّسع لما أورده الجاحظ وغیره من مباحث إذ إنّھ یشتمل على غرائب  ١

 ابن رشیق :  انظر . والحركة الجسدیّة     الشعر ومُلَحِھ ، والتفخیم ، والتلویح ، والكنایة والتمثیل ، والرمز ، واللمحة واللغز ، والتعمیة ،
 م ، ١٩٦٣ ، مطبعة السعادة ، القاھرة ، ٣    القیرواني ، العمدة في محاسن الشعر وآدابھ ،تحقیق محمد محیي الدین عبد الحمید ، ط

  .٧٨ومھدي عرار ، البیان بلا لسان ، ص  . ٣١١ -٣٠٢/ ١    
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 الإشارة الجسمیّة -١                     
 ، والإيماءات التي تصدر عـن أعضـاء الجسـد    بالحركات"   يتعلّقالإشارة الجسمية كل ما   تشمل  

عـض الهيئـات     ب ويضاف إليهـا أيضـا     ،   )١(")لغة الجسد ( اويطلق عليه وتقوم بوظيفة التعبير ،     
 : والمتممات المساندة ،والإشارة الجسمية لها الحيز الأكبر في الدراسة، ويمكن تقسيمها كما يلي

 

 : الحركات الجسمية   -أ
     وهي كل ما يتعلق بأجزاء الجسم المختلفة من أعضاء ، وأطراف من الرأس حتى أخمص 

 :ات إلى قـسـمين ، هما وقد قسم الدكتور محمد العبد هذه الحرك.     القدمين 
 

 وهي التي تصدر بكاملها عن عضو بعينه أو عن جزء      : "  الحركة الجسمية البسيطة :أولاً 
 .الخ...كحركة اللسان ، وحركة الرأس ، وحركة الخد ، وحركة العنق،  )٢("   محدد من الجسم

  في علاقته بأعضاء أو وهي التي تصدر عن عضو بعينه: " الحركة الجسمية المركبة  :ثانیاً 
    ) ٣("  أجزاء أخرى من الجسم ، بحيث لا تبدو هيئة الحركـة مكتملـة إلا بمثـل هـذه العلاقـة                     

 . الخ ....كحركة اليد مع الوجه ، وحركة اليد مع الفم ، وحركة الأصابع مع الأذن ، 
   

 : كما یلي شیر إلیھوتفصیل ما جاء في القرآن الكریم بخصوص ھذه الحركات وتقسیماتھا وما ت 
 

  :الحركة الجسمية البسيطة  :أولا 
من يمعن النظر في كتاب االله العزيز يجد كماً من هذه الحركات البسيطة ، التـي تشـكل بمفردهـا                 

 :تعبيرات خاصة ، ومنها 
 :  حركة اللسان -١

مير ، وشاهد أداة يظهر بها حسن البيان ، وظاهر يخبر عن الض         "  وصف بعض البلغاء اللسان بأنه      
ومع أن اللسان عنصر فعال في التعبير عن الكلام ، فهو أيضاً يشكل إشارة              . )٤("ينبئك عن غائب    

                                                
  .١١م ، ص١٩٩٩ ، السنة العشرون ، شتاء ، ٩٥لقائیة إلى لغة عالمیة ، مجلة الفكر ، عمحمد كشاش ، لغة الإشارة من البدائیة والت ١
  . ١٩٧ محمد العبد ، العبارة والإشارة ، ص ٢
 . ن  .  م  ٣
  ،  لبنان– عبد القاھر الجرجاني ، دلائل الإعجاز في علم المعاني ، تعلیق محمد رشید رضا ، دار المعرفة للطباعة والنشر ، بیروت  ٤
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 تبـارك   ـ  مهمة في الاتصال الحركي ، وقد ورد في القرآن الكريم  بصورته الحركية كما في قوله                 
   (( : ـ  وتعالى 

ِ (()١( . 
  (( :ومنه أيضاً قوله تعالى 

 (()٢( .   
يعني طائفة من اليهود يحرفون الكلم ويعدلون به عـن    : " قال الشوكاني   ) يلوون ألسنتهم بالكتاب    (و

 أي عنـاداً    ) لياً بألسنتهم    (: لوى بيده ، ولوى برأسه ، وقوله تعالى         . الميل  : وأصل اللي   . القصد  
لوى لسانه بكذا ، كناية عـن الكـذب         : "  وقال الأصفهاني     .)٣(" عن الحق وميلاً عنه إلى غيره       

"  وذلـك    ـ   كما يقـول محمد العـبد      ـ  وهنا يتخذ اللسـان وظيفة أخرى       . )٤(" وتخرص الحديث   
عندما تتخذ هيئته الحركية علامة على التظاهر بالانخراط في اللفظ بالشيء في الوقت الذي يكـون                

  .)٥("منها من التحريف والميل 
 

 :  حركة الخد -٢
  أما حركة الخد فقد جاءت في القرآن الكريم باعتبارها حركة انفعالية إظهاراً للتكبر والاحتقـار ،                

 ؛ وذلك من أجل الميل أو الإعراض بالوجه عـن       )صعر( مصاحبة للفعل    ) الخد   (وقد وردت كلمة    
والأسلوب القرآني يختار هـذا     . ")٦()) (( :الآخرين ، كما في قوله تعالى     

 ، حركة الكبر والازورار ، وإمالة الخد للناس فـي           )٧(التعبير للتنفير من الحركة المشابهة للصعر       
 .والكبريـاء القرآن الكريم إلى التواضع بعيدا عن الغرور  وهنا يدعو . )٨(" تعالٍ واستكبار 

 : )٩(وقد صدق الشاعر بشّار حين قال 
 ه                      مشينا إليهِ بالسيوفِ نُعاتبه                 دـخَ       إذا الملك الجبار صعر 

 

                                                                                                                                              
  .٧٧ -٧٦م ، ص١٩٨١/ ھـ ١٤٠٢    

   .٧٨:  أل عمران ، آیة  ١
  . ٤٦:  النساء ، آیة  ٢
 م ، ١٩٩٤/ ھـ ١٤١٥ لبنان ، – ، دار الكتب العلمیة ، بیروت ١ الشوكاني ، فتح القدیر ، ضبطھ وصححھ أحمد عبد السلام ، ط ٣

    ١/٤٤٦.  
  لبنان - ،دار الكتب العلمیة ،بیروت١ ضبط وتصحیح وإخراج إبراھیم شمس الدین ، ط الراغب الأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ٤

  . ٥١١م ، ص١٩٩٧/ ھـ ١٤١٨    
  . ١٩٨ محمد العبد ، العبارة والإشارة ، ص ٥
   . ١٨:   لقمان ، آیة ٦
 البعیر في رأسھ فیقلب رأسھ في جانب ، ویشبھ میل في العنق أو الوجھ إلى أحد الجانبین ، خلقةً أو مرضاً ، وھو داء یأخذ  : " الصّعر ٧

 وإبراھیم أنیس ورفاقھ ، المعجم الوسیط  ، ) . صَعِر ( ابن منظور ، لسان العرب ، مادة : انظر "      بھ الرجل الذي یتكبر على الناس 
  .  ٥٤٠    ص

  . ٤٦٩م ، ص١٩٩٨/ ھـ ١٤١٨ھرة ، ، الدار الثقافیة للنشر ، القا١ محمد عتریس ، معجم التعبیرات القرآنیة ، ط ٨
 م ، ١٩٥٠/ ھـ ١٣٦٩ بشار بن برد ، الدیوان ، تحقیق محمد الطاھر بن عاشور ، مطبعة لجنة التألیف والترجمة والنشر ، القاھرة ،  ٩
   ١/٣٣٤.  
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 :     حركة العنق -٣
 :             وقد وردت هذه الحركة في القرآن الكريم بشكلين ، هما 

                                                                                                   :لي العنق   -أ
وهذه الحركة تكون في الإعراض عن الشيء بحيث يلوي الشخص عنقه على أحد ، وفي القرآن 

  .) ١(  : ـ تعالى ـالكريم قوله 

تقيمون ، أي لا يلتفت بعضكم إلى بعض هربا ، فـإن            تعرجون و )  تلوون   (ومعنى  : "قال القرطبي   
فلان لا يلوي علـى     : " ويقال  .  )٢(" المعرج على الشيء يلوي إليه عنقه أو عنان دابته على أحد            

 الذي صدرت عنه هذه الحركـة لـم   )العنق(، ومع أن هذا العضو  )٣("أحد ، إذا أمعن في الهزيمة     
  أنه مفهوم من السـياق بدلالة الفعـل  يذكر حرفيا في الآية الكريمة ، إلاّ

  .)٤( ") لوى (
 
 :  إخضاع العنق  -ب

(( : وهذه الحركة تعبر عن الإذلال والقهر ، كما في قوله تعالى   
(()يل ، وقال الطبـري      والخاضع هو الذل   . )٥"     :  فظلّـت 

 . )٦("ملقين أعناقهم ، فلا يلوي أحد عنقه إلى معصية االله :  أي أعناقهم لها خاضعين
 

 :  حركة الرأس -٤
   تتخذ حركة الرأس أشكالاً متعددة ، فقد يكون الرأس مرفوعاً أو مخفوضاً أو منحنياً إلى جانب ،                 

كل حركة لها ما يميزها عن الحركات الأخرى ، ولها دلالاتهـا            وسواء أكنا واقفين أو جالسين فإن       
الخاصة ، فقد يميل الشخص برأسه إلى الأسفل علامة على الموافقة ، أو يميـل إلـى جانـب مـا                    
لإظهار الاهتمام بموضوع ما وقت الاستماع من الخطيب أو المحاضر مثلاً ، وفي القرآن الكـريم                

 :  وردت في النص القرآني بأشكال متعددة ، منها كان لحركة الرأس حضور مميز ، فقد 

 

((: كما في قوله تعالى  :  الرأس لي  -أ
(()وا رؤوسهم (و. " )٧وإمالة " ،    )٨("ا  أمالوه: )لو

                                                
  .١٥٣:  آل عمران ، آیة  ١
 ج حدیثھ وعلق علیھ الشیخ عرفات العشّا ، دار الفكر ،  القرطبي ، الجامع لأحكام القرآن الكریم ، راجعھ صدقي محمد جمیل وخر ٢

   . ٢٢٦/ ٤م ، ١٩٩٥/ ھـ ١٤١٥  لبنان ، –   بیروت 
  .٥١١ الراغب الأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص ٣
  .١٩٩ محمد العبد ، العبارة والإشارة ، ص ٤
    .٤:   الشعراء ، آیة   ٥
  تأویل آي القرآن ، ھذّبھ وقرّبھ صلاح عبد الفتاح الخالدي ، وخرج أحادیثھ إبراھیم محمد علي ،  ابن جریر الطبري ، جامع البیان عن ٦

   .٦٣٨/ ٥م ، ١٩٩٧/ ھـ ١٤١٨، ) بیروت( ، والدار الشامیة ) دمشق (  ، دار القلم ١    ط
   . ٥:  المنافقون ، آیة  ٧
   . ٥١١س  ، ص . الراغب الأصفھاني ، م ٨



 ٢٨

الرأس هنا حركة تعبر عن الصد والاستكبار كما أوضح سياق الآيات اللغوي ، ولعـل مثـل هـذه           
. )٢("لووا رؤوسهم ،أي حركوها اسـتهزاء       : "  ، قال القرطبي     )١("التلوية لا تخلو من الاستهزاء      

 )٣("في تلوية الرأس يتجلى معنى الاستهزاء والإباء : " وقال مهدي عرار 
   

  ـ    تعـالى ـ    كما في قوله     : )  الرأس هز ( إنغاض الرأس   -  ب 


)٤(.  
 

 يهزونهـا :فسينغضون إليك رؤوسهـم ، أي : " اض الرأس هو هزها ، قال السعدي فإنغ       
: " ، وقال ابن كثيـر   )٦(، وقد يحركونها على سبيل التكذيب والاستبعاد       )٥("إنكاراً وتعجباً مما قلت     

 .)٧("الإنغاض هو التحرك من أسفل إلى أعلى ، أو من أعلى إلى أسفل 
في الآيتين الكريمتين السابقتين اتخذت وضعا خاصـا ، يـدل علـى              إذن ، نجد أن حركة الرأس       

 . الاستهزاء ، أو الإنكار ، أو الاستبعاد والتكذيب 
 

 : رفع الرأس   -ج
  : ـ تعالى ـومن ذلك قوله     

)٩("سمد البعير فـي سـيره   : اللاهي الرافع رأسه ، كما في قولهم       : " والسامد  . )٨(  .  

 ) . ١٠(" رافعون رؤوسهم ، إلاّ إنهم غافلون لاهون عما يطلب منهمامدونـس هم نومع أ
 

 ((:  ـ   تعالى ـ   ومن هذه الهيئة التي تعبر عن لهوهم أيضا ، قوله
 (( )١١. (  

 

رافعيها إلى السماء مع إدامة النظر بأبصارهم إلى ما بين أيديهم من غير             : " )مقنعي رؤوسهم (فـ  
 .)١٢ ("ع رأسه ، إذا نصبه ورفعه ، أو لم يلتفت يمينًا وشمالاً أقن: يقال . التفات إلى شيء 

                                                
   .٢٠٠ -١٩٩س ، ص.م محمد العبد ،  ١
  . ٧/٣١٩س  ، . ابن جریر الطبري ، م : انظر أیضاً  . ١١٧/ ١٨ القرطبي ، الجامع لأحكام القرآن الكریم ،  ٢
  . ١٧١ مھدي عرار ، البیان بلا لسان ، ص  ٣
  . ٥١:  الإسراء ، آیة  ٤
 ، ودار ) الریاض(  ، دار المغني للنشر والتوزیع ١نان ، ط  عبد الرحمن بن ناصر السعدي ، تیسیر الكریم الرحمن في تفسیر كلام الم٥

   . ٤٩٠م ، ص١٩٩٩/ ھـ ١٤١٩ لبنان ، –     ابن حزم ، بیروت 
  ، دار الكتب ١أبو حیان الأندلسي ، تفسیر البحر المحیط ، دراسة وتحقیق عادل أحمد عبد الموجود وعلي محمد معوض ، ط:   انظر ٦

      . ٤٤/ ٦م ، ١٩٩٣/ ھـ ١٤١٣بنان ،  ل–     العلمیة ،  بیروت 
 .٢/٣٧٩م ، ١٩٩٩/ھـ ١٤١٩ لبنان ، –، دار الفكر للطباعة والنشر ، بیروت ٢محمد علي الصابوني ، مختصر تفسیر ابن كثیر ، ط ٧
    . ٦١ – ٥٩:   النجم ، آیة  ٨
    . ٢٧١ الأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم  ، ص ٩

  . ٧٠٤ل الدین السیوطي ، تفسیر الجلالین  ،  ص جلال الدین المحلي وجلا ١٠
    . ٤٣ – ٤٢:    إبراھیم ،  آیة ١١
   .   ٣٤٥س  ، ص .   محمد عتریس ، م ١٢



 ٢٩

 هو الرافع رأسه ، فتأويله عندنا أنّه يتطاول ، فينظر ، ثم يطأطئ: ومن قال : "  وقال المبرد 
 ) .    ١(رأسه ، فهو بعد يرجع إلى الإغضاء والانكسار

 
 :  نكس الرأس   -د

  .)٢("طامن الرأس الخفيض المت" بـِ       ويسمى 
 وكذلك .)٣( ))(( : ـتعالى ـ     ومنه قوله   

 ((: ـ  تعالى  ـقوله
(( ) ٤( 
 

مـن   :أي   ناكسو رؤوسهم   ":وقال القرطبي   . ) ٥("قلب الشيء على الرأس      " : فالنكس هو   
هو تفظيـع حالهــم     : " والقصد من ذلك كما يقـول الزركشي       .  )٦(" والذل والغم    الندم والخزي 

")٧(. 
نكست فلانًـا   : ويقال  .  مجازه قلبوا     ثم نكسوا على رؤوسهم       : " وقال أبو عبيدة في آية الأنبياء     

  . وكل ذلك يعبر عن هيئتهم الذليلة وقهرهم .) ٨("على رأسه ، إذا قهره وعلاه ونحو ذلك 

 

 :شد الرأس إلى الخلف  -ھـ 

 .)(() ((: ـ  تعالىـ كما في قوله 

 

الرافعون رؤوسهم لا يستطيعون خفضها لكون الأغـلال تجمـع أيـديهم مـع        " هم  :   فالمقمحون  
: ، وأقمح الغُــلُّ الأسـير        أقمحتُ البعير ؛ أي شددت رأسه إلى الخلف       : " ويقال  .  )١٠("أعناقهم  

 مقمحـون    وقوله  : "  وقال الأصفهاني    .) ١١(" ضاق على عنقه ، فجعل يرفع رأسه متضررا         
تشبيه بذلك ، ومثل لهم ، وقصد إلى وصفهم بالتأبي عن الانقياد للحق ، وعن الإذعان لقبول الرشد                  

 .   )١٢(" إشارة إلى حالهم في القيامة : ،  والتأبي عن الإنفاق في سبيل االله ، وقيل 
               

                                                
  . ٩٧/ ٢ المبرّد ، الكامل في اللغة والأدب  ،   ١
  . ١٧٠ مھدي عرار ، البیان بلا لسان ، ص  ٢
  . ١٢:  السجدة ، آیة  ٣
   . ٦٥  - ٦٤:  الأنبیاء ، آیة  ٤
  . ٥٦١، ص   الأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ٥
   . ٨٩/ ١٤ القرطبي ، الجامع لأحكام القرآن الكریم ،  ٦
 م ، ١٩٧٢ لبنان ،  – الزركشي ، البرھان في علوم القرآن ، تحقیق محمد أبي الفضل إبراھیم ، دار المعرفة للطباعة والنشر ، بیروت  ٧

     ١١٤/ ١.   
  . ٤٠/ ٢م ،  ١٩٧٠ ، مكتبة الخانجي ، دار الفكر ، مصر ، ٢عبیدة ، مجاز القرآن ، علق علیھ محمد فؤاد سزكین ، ط أبو  ٨
   .٨:   یس ، آیة ٩

   . ٥٧٩جلال الدین المحلي وجلال الدین السیوطي ، تفسیر الجلالین ، ص :  انظر  ١٠
  . ٤٩١معجم التعبیرات القرآنیة ، صو محمد عتریس ،   .  ٤٦٠س ، ص .الأصفھاني  ، م:  انظر  ١١
 .س .  الأصفھاني ، م  ١٢



 ٣٠

  مشهدا محسوسا لهـذه الحالـة النفسـية ،         "ئتهم المتأبية ، وترسم لنا      إن هذه الآية تعبر عن هي         

يصورهم كأنهم مغلولون ممنوعون قَسرا عن النظر ، فالأغلال واصلة إلى الأذقان ، ملزوزة إليهـا     
، ومن ثم فإن رؤوسهم مرفوعة إلى أعلى ، فلا يملكون حرية النظر والرؤية وهم في هذا المشـهد                  

 . )١( "العنيف 

 :  حركة اليد -٥
  قد يعبر الإنسان عن انفعالاته بحركات يديه ؛ لأن اليد هي أداة امتـداد للـدماغ ، وهـي وسـيلة         
اتصال يعز نظيرها ، وقد تكون بديلاً للكلام ؛ ولهذا اعتبرت اليدان هما اللغة الرسمية لدى الصـم                   

 . )٢(والبكم في أكثر الأحيان 
 

كال متعددة ، يحمل كل شكل دلالة خاصة ، فإن في القـرآن الكـريم                 ومع أن حركة اليدين لها أش     
 : أشكالاً لهذه الحركة ، منها 

 

 ط الید أو الكف یعني مدّھا ، وقد وردت ھذه الحركة في القرآن     بسْ :   بسط الید أو الكف-ب

لطلب ، يستعمل تارة ل" الكريم في أكثر من موضع تحمل أكثر من معنى ، فبسط اليد أو الكف 
وتارة للأخذ ، وتارة يستعمل للصولة والضرب ، وتارة يستعمل في مدها للبذل والإعطاء ، وتارة 

 . )٣(" للتوسط والاعتدال 

والقرآن الكريم يبسط لنا ذلك .  والشر وإلحاق الأذى بالآخرين  وقد يكون بسط اليد للتسلط والهيمنة
 :في صفحاته كما يلي 

  

 ((: ومن ذلك قوله تعـالى      : يأس  بسط الكف للتعبير عن ال     •


(( )جميل في هذه الآية الكريمة يقول محمد عتـريس        وعن هذا المشهد ال   .  )٤ " :

فهو مشهد ناطق متحرك لاهف مكروب ، والصورة حية تنبض ، يكاد القارئ يرى الشـخص                
الظمآن منبطحا على حافة البئر مادا يديه إلى الماء يدعوه أن يرتفع من البئر ليصل إلى فمـه ،                 

م ينـله أبـدا بيـده ؟ ثـم إن الماء جمـاد لا           فلا يستجيب له الماء ولا يبلغ فاه ، وكيف وهو ل          
" يشعر بشيء ، فكيف يشعر بظمأ الظامئ حتى ولو بسط إليه يديه ؟ إنّه تعبير رائع عن اليـأس   

)٥( .  

                                                
  . ٤٩١س ،  ص .  محمد عتریس ، م  ١
  . ٤٣ – ٤٢ ناتالي باكو ، لغة الحركات ، ص ٢
  . ١٨١ محمد عتریس ، معجم التعبیرات القرآنیة ، ص ٣
   . ١٤:  الرعد ، آیة  ٤
   . ٣٢٨س ، ص.  محمد عتریس ، م ٥



 ٣١

 

((  :من ذلك قوله تعـالى       :  بسـط الـيد للأخـذ     •
(()١(. 

((: ومنه قوله تعالى : بسط اليد للبذل والإعطاء  •
 (()٢(. 

 .)٣(مجازعلى الو يداه مبسوطتان هنا 

(( : كما في قوله تعالى: والتوازن  بسط اليد للتوسط والاعتدال    •
(()٤( 

  ((: كما في قوله تعـالى      : بسط اليد للصولة والضرب      •
(()٥( 

ومـن  . وذلك حملاً للشر والأذى للآخرين ، وإحداثًا للفتنة والظلم          : بسط اليد للتسلط والاعتداء      •
 ((: ذلك قوله تعالى    

(()٦( . 
 

فألصق أصـابع اليـد براحتهــا       "  ،   )٧(قبض الشيء إذا أخذه بقبضة يده     : يقال   :  قبض اليد  -ج
 امتنع : عن النفقة وعن المعروف ؛ أي وطواها خشية أن تعطى شـيئاً ، ويقال قبض يده 

القبض تناول الشيء بجميع الكف ، نحو قبض السـيف وغيـره            : " وقال الأصفهاني   . )٨("عنهما  
وقبض اليد على الشيء جمعها بعد تناوله ، وقبضها عن الشيء جمعها قبـل تناولــه ، وذلــك                   

 ((    :الق رآن الك ریم قول ھ تع الى            ، وف ي     )٩("إمساك عنه ، ومنه قيل لإمساك اليد عن البذل قبض           

                                                
   .٩٣ :  الأنعام ، آیة ١
  . ٦٤:  المائدة ، آیة  ٢
 ، فلیس الله ید على وجھ الحقیقیة ، بل أولت الید ھنا بالنعمة ،    ) ١٠: الفتح ، آیة " ( ید االله فوق أیدیھم : "  و من ھذا النوع قولھ تعالى  ٣

  . ٢/٧٨ ، و الزركشي ، البرھان . ١٩٣ -١٩٢مھدي عرار ، البیان بلا لسان ، ص : انظر .     أو القوة 
   .   ٢٩:   الإسراء ، آیة ٤
  . ٢:  الممتحنة ، آیة  ٥
  .٢٨:  المائدة ، آیة  ٦
  . ٧٤٤إبراھیم أنیس ورفاقھ ، المعجم الوسیط ، ص:  انظر  ٧
   . ٢٦٢ محمد عتریس ، معجم التعبیرات القرآنیة ، ص ٨
   . ٤٣٧ الراغب الأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص٨
  . ٦٧: ة ، آیة  التوب ٩
 



 ٣٢


 (()١(. 

 
 
 
فقبض اليد هنا في هذه الآية يعبر عن حال النفوس الشحيحة والبخيلة للمنافقين والمنافقات ؛ لـذا                   

إن الرجل البخيل يكون مقبوض اليد ، يضم أصابعه إلى الكف ، مع التوجه بها قليلاً نحـو                  : " يقال  
 .)٢("الأرض ، أما الرجل الكريم فتكون يده مفتوحة وممدودة إلى الآخرين لمساعدتهم

 
 اللمس هو إحدى الحواس الخمسة الظاهرة ، وهي قوة منبثّة في العصب  : "  اللمس باليد-د

واللمـس إدراك بظـاهر    " ، )٣("  تدرك بها الحرارة والبرودة ، والرطوبة واليبوسة ونحو ذلـك          
اللمس باليد تدخل فيمـا يسـمى بـالإدراك          وحركة . )٤("البشرة ، كالمس ، ويعبر به عن الطلب         

 حس  ي الن  ابع م  ن الح  واس الجلدی  ة ، ومنھ  ا حاس  ة اللم  س الت  ي ھ  ي ف  ي الأس  اس وح  دة اتص  ال ب  ین    ال
  .)٥(الإنسان وذاته ، يستعين بها لتحسس الأشياء للتعرف عليها

 ((:  وقد أشار القرآن الكريم إلى مثل هذه الحركة في قوله تعالى            
 (( )٦(  .  

 

أي ؛ فعاينوا ذلـك ومسـوه باليـد كمـا           ) فلمسوه بأيديهم  (: "   قال القرطبي في تفسير هذه الآية       
ل إشكال ؛ لعانـدوا     اقترحوا وبالغوا في ميزه وتقلبه جسا بأيديهم ليرتفع كل ارتياب ويزول عنهم ك            

  .)٧(" وتابعوا كفرهم 
 

 أبصارنا ، ذكر اللمس لأنھم لم یقتصروا عل ى الرؤی ة ل ئلا یقول وا س كّرت     : " وجاء في البحر المحیط   
ولما كانت المعجزات مرئيات ومسموعات ذكر الملموسات مبالغة في أنهم لا يتوقفون في إنكار هذه               

ـ    عندهم مثل المرئي بالعين والمسموع بالأذن ، وذكر اليـد       الأنواع كلها حتى إن الملموس باليد هو      

 قيل إنّه مبالغة في التأكيد ولأن اليد أقوى في اللمس من غيرها من الأعضاء ، وقيـل النـاس          ـ   هنا
منقسمون إلى بصراء وأضراء ، فذكر الطريق الذي يحصل به العلم للفريقين ـ أو مـا يمكـن أن    

                                                
 
   .٨٩فؤاد إسحاق الخوري ، لغة الجسد ، ص  ٢
   .٨٧٥إبراھیم أنیس ، المعجم الوسیط ، ص ٣
  .٥٠٩ الأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص ٤
  .١٢١ -١٢٠م ، ص١٩٩٧ ، دار الشروق ، القاھرة ، ٣محمد عثمان نجاتي ، القرآن وعلم النفس ، ط:  انظر  ٥
  .٧: یة الأنعام ، آ ٦
  . ٣٠٤ / ٦ القرطبي ، الجامع لأحكام القرآن الكریم ،  ٧



 ٣٣

اللمس باليد مقدمة الإبصار ولا يقع مع التزوير ، : لاتصال ـ وقيل  يطلق عليه الطريق الثالث في ا
 ) ١(".كما أن اللمس هنا يراد به الفحص عن الشيء والكشف عنه 

                  

  ومهما قيل فتبقى حركة اللمس أداة للكشف والمعرفة والتأكد من الأشياء ، وهي برهـان للـنفس                 
 . ين الإنسان وذاته الإنسانية ؛ لكونها وحدة اتصال ب

 
 

 
 : الدفع باليد  -ھـ 

 ((  :ـ   تعـالى    ـ   ، كما في قوله      دع ويعبر بها عن القهر والظلم ؛ وذلك باستخدام الفعل          
(()٢( .  عهو الدفع الشديد أو العنيف  : والد)قال القرطبي . )٣ :  عــدي أي 

أي يدفعه بعنف وشدة ولا يرحمه لقساوة قلبه ، ولأنّه لا يرجو ثوابا ولا              : " ال السعدي   وق. )٤(يدفع
 هو الذي يدفعـه عـن حقّـه ،     يدع اليتيم أن الذي : " وجاء في تفسير الطبري  )٥(يخاف عقابا 

ريمة فـي  ومن يفعل ذلك يلق المصير نفسه في جهنّم كما توضحه لنا الآية الك      . )٦("ويقهره ويظلمه   
يساقون إلى جهنّم ويدفعون دفعا ،       " فهؤلاء .)٧( )) ((: قوله تعالى   

 . )٨("وهذا تقريع وتوبيخ لهم 
 

نزع الشيء جذبه من مقره أو قـلعه من مكـانه ، ونزع يــده مـن جيبــه                  :  نزع اليد   - ھ  ـ
 من الجيب عادة لإخراج شيء عظيم لعرضه علـى النـاس ، وفـي               ويكون نزع اليد  . )٩(أخرجها

 :ـ    تعالى ـالقرآن الكريم وردت هذه الحركـة في قولـه     
)ا يبهر الناظرين .)١٠ا عظيمفكان خروج اليد وهي تلمع ببياضها النوراني أمر  . 
 

v  في النمل  ـ    تعالىـ  قال   :ملاحظة :بِكيفِي ج كدخِلْ يأَدو)وقال في القصـص  . )١١   :
فِي كدي لُكاس بِكيج)١٢( . 

 

                                                
   . ٨٢/ ٤أبو حیان الأندلسي ، البحر المحیط ، :  انظر  ١
  .٢: الماعون ، آیة  ٢
   .٣٠٩وإبراھیم أنیس ، المعجم الوسیط ، ص   . ١٩٠الأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص: انظر  ٣
   .٢٠/١٨٠ام القرآن الكریم ، القرطبي ، الجامع لأحك ٤
   .١٠٢٢السعدي ، تیسیر الكریم الرحمن في تفسیر كلام المنان ، ص ٥
    . ٧٠٢/ ٧الطبري ، جامع البیان ،  ٦
   .١٣:  الطور ، آیة  ٧
  .١٧٧٠ابن  كثیر ، تفسیر القرآن العظیم ، ص ٨
   . ٥٤٢ص س ، .والأصفھاني ، م  .  ٩٥٣س ، ص . إبراھیم أنیس ، م:  انظر ٩

   .٣٣:  الشعراء ، آیة  ١٠
     .١٢: النمل ، آیة  ١١
   . ٣٢: القصص ، آیة  ١٢



 ٣٤

إن الإدخال أخص من السلك أو السلوك اللذين هما مصدر الفعـل            : "    قال فاضل السامرائي هنا     
 إدخال ، تقول سلكتُ الطريق وسلكت المكان أي    سلك ، لأن السلك أو السلوك قد يكون إدخالاً وغير         

فالإدخـال أخص وأشق من    . أدخلته فيه   : سـلكت الخيط في المخيط ، أي       : سرتُ فيه ، وتقول     : 
فناسب وضع السلوك في موطن السهولة      ... فإن السلك قد يكون سهلاً ميسورا ،        . السلك والسلوك   

  .)١("التكليف الصعب واليسر ، ووضع الإدخال في موطن المشقّة و
 
 
  : اليـدخفض الجناح  -و

 وكـذلك  .)٢( :   ومن ذلك قوله تعالى في سورة الإسراء   
 : وقوله أيضا  .) ٣(     :ـ تعالىـ قوله 

 )٤ (.  

 

وتواضع ألان جانب ھ  : الید أو العضد أو الجانب ، ویقال خفض ف لان جناح ھ للن اس       :      فالجناح ھو   
ويقول محمد عتـريس    . والجناح في الآيات الثلاثة السابقة هو تعبير عن هيئة التواضع           . ) ٥(لهم  

 : جناح إلى الذل كما أضيف حاتم إلى الجود بمعنىأضاف ال: " في آية الإسراء 
اخفض لهما جناحك الذليل أو الذلول ، أو اجعل لذلك لهما جناحا خفيضا كما جعـل لبيـد للشـمال                  

فإنه يستحيل حملـه    : " وقال الزركشي    . )٧("، وللقوة زماما ، مبالغة في التذلل والتواضع         ) ٦(يدا
وقال  . )٨ ( آدمي له أجنحة ، فيحمل على الخضوع وحسن الخلق       على الظاهر ؛ لاستحالة أن يكون     

كما  استعــار    . ) ٩(" أي تواضع لهما بفعلك       واخفض لهما جناح الذل من الرحمة        : ابن كثير   
 . )١٠(لفظ الجناح  مع الذل ؛ قصدا إلى ما يرفع الإنسان لا إلى ما يضعه أو يذلّه 

 
 :  العضد شـد  -ز 

                                                
 . ١١٢ -١١١م، ص٢٠٠٦/ ھـ ١٤٢٧ الأردن ، -، دار عمار ، عمان٣لمسات بیانیة في نصوص من التنزیل ،طفاضل السامرائي ،  ١
   .٢٤:   الإسراء ، آیة  ٢
   . ٨٨:   الحجر ، آیة  ٣
   . ٢١٥: آیة  الشعراء ،  ٤
   ومحمد عتریس ، معجم . ١١٣  والأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص . ١٦٠إبراھیم أنیس ، المعجم الوسیط  ، ص :  انظر  ٥

 .    ٣٦٨    التعبیرات القرآنیة  ، ص 
 :   قال لبید بن ربیعة  ٦

 . صبحتْ بِـیَدِِ الشّمال زِمامُھا    وغداة ریحٍ  قد وَزَعْتُ وَقِرّةٍ            إذ أ                
  . ١٧٦ت ،  ص . لبید بن ربیعة العامري ، الدیوان ، دار صادر ،  بیروت ،  د :      انظر 

   .  س  .   محمد عتریس ، م ٧
   .   ٢٠٦/ ٢ الزركشي ، البرھان في علوم القرآن ،  ٨
 .  ٣٦٩/ ٢  محمد علي الصابوني ، مختصر تفسیر ابن كثیر ، ٩

 ضرب :  ، فاستعارة، وذلك أنھ لما كان الذل ضربین} واخفض لھما جناح الذل من الرحمة{:  وقولھ عز وجل:  قال الأصفھاني  ١٠
  استعمل:   فاستعار لفظ الجناح لھ، فكأنھ قیل- وقصد في ھذا المكان إلى ما یرفعھ لا إلى ما یضعھ -، وضرب یرفعھ  یضع الإنسان     
    . ١١٣س ، ص.الأصفھاني ،  م :   انظر .  ك عند االله من أجل اكتسابك الرحمة، أو من أجل رحمتك لھمایرفع الذل      



 ٣٥

 ـ   عليه السلام ـ  مخاطبا موسى ـ       تعالى   ـ  ن المساندة والمعاونة والقوة كما في قوله             ويعبر به ع  
 :))  (( )١( . 

 

 ما بين المرفق إلى الكتف ، وشـد العضد كناية عن تقويته ، فاليد تشتد بشـدة : "   والعضد 
شد على عضده ، أو شـد فلان علـى عضــد           : " في باب الاستغاثة    وتقول العرب   )٢("العضد  

سـنقويك ونعــينك    : "  أي    ؛ سنشد عضدك بأخيك  و. )٣("فلان إذا أعانه ، والمعاضدة المعاونة       
 )٥("أي نقويك به ، وهذا تمثيل ؛ لأن قوة اليد تكون بالعضد : " وقال القرطبي .  )٤("بأخيك 

 

 :ومنها ،  حركة الرّجل -٦
 :  ضرب الرجل-أ

تعد الأرجل وسيلة من وسائل التعبير عن الذات ، وتتخذ حركاتها أشكالاً واتجاهات متشعبة عدة                 " 
، تنم كل واحدة منها عن معان ومضامين متنوعة منها ما هو مثير للشهوة أو الجنس ، ومنهـا مـا              

 الوضع التعاطفي المثير والجذاب ، ففي ... هو يدعو إلى البلادة واللامبالاة 
أو الداعي إلى الألفة يميل المتفاعل ـ خاصة النساء ـ إلى ضرب الأرض بطرقات خفيفة بقدميه ،   

والقرآن الكريم يظهر لنا هذه الحقيقـة        ،   )٦("وكأنه يدعو الآخر إلى التقرب منه والإقرار بوجوده         
للإثارة إلهاباً وتهييجاً باعثةً على لفت      " الرجل  وذلك في مخاطبة النساء ، اللواتي يضربن الأرض ب        

((: ـ  تعالى   ـكما في قوله ، )٧("النواظر ، واستدعاء الشهوة من مكامنها 
 (( )٨( . 

 

 والـدعوة  إن القرآن الكریم ینھى النساء عن أن یضربن بأرجلھن في الأرض للف ت الأنظ ار إل یھن          
ويقول ابن كثير في تفسـير هـذه    ، )٩(إلى التطلع والميل إليهن ؛ وذلك سدا لذريعة الفتنة أو الفساد     

 الطريق وفي رجلها خَلْخالٌ صامت لا يعلم صوته ،          إن المرأة في الجاهلية كانت تمشي في      : " الآية  
وكانت تضرب برجلها ليسمع الرجال طنينه فنهى االله المؤمنات عن مثل ذلـك ؛ لأن النهـي عـن                

                                                
   .٣٥:  القصص ، آیة   ١
    .٦٣٦س ، ص.وإبراھیم أنیس ، م  .  ٤٥٩س  ، ص.محمد عتریس ، م: انظر  ٢
 : انظر أیضًا   .  ٦٧م ،  ص١٩٨٦/ ھـ ١٤٠٦ الكتاب العربي الھمذاني ، الألفاظ الكتابیة ، راجعھ وقدم إلیھ السید الجمیلي ، دار ٣

   .  ٢٨/ ٦    الطبري ، جامع البیان ، 
  .٢٨/ ٦الطبري ، جامع البیان ،  ٤
   .  ٢٦٣/ ١٣القرطبي ، م الجامع لأحكام القرآن ،  ٥
   .  ٥٠ – ٤٧فؤاد إسحاق الخوري ، لغة الجسد ، ص :  انظر  ٦
  . ١٩٠لا لسان ، ص  مھدي عرار ، البیان ب ٧
  . ٣١:  النور ، آیة  ٨
   . ٤٤٥محمد عتریس ، معجم التعبیرات القرآنیة ، ص:  انظر  ٩



 ٣٦

؛ لأن والغرض من هذا النهي عن هذه الحركة هـو التسـتّر            "  ،   )١("ذلك كالنهي عن إبداء الزينة      
 .)٢(" إبدائها سماع هذه الزينة أشد تحريكًا للشهوة من

 

تهـيج ذلـك السـعار الحيـواني        : " وعن مثل هذه الحركات المثيرة يقول محمد عتريس إنها              
 إما الإفضاء الفوضوي الذي لا يتقيد بقيد ، وإمـا الأمـراض العصـبية والعقـد     ـ  وبعده  ـ  المجنون

  .)(" وهي تكاد تكون عملية تعذيب ! النفسية الناشئة من الكبح بعد الإثارة 
 
 
 
 
  :  كشف الساق التشمير  -ب

  : ـتعالى ـ    ويعبر به عن الجِدية وشدة الأمر وكشف الحقائق  ، كما في قوله       
  )فكشف الساق أو التشمير هو كنايـة عـن          . )٤ "

: يضرب في شدة الأمـر ، كقـولهم          كشف عن ساقه     مر ، وفي المثل     اشتداد الخطب وعظم الأ   
.)٥("إذا عني بالأمر واجتهد فيه : شمرت الحرب عن ساقها ، وقام فلان على ساق 

، وضم جناحيه ، وضـم أطرافـه   ... تشمر: "   وتقـول العرب في باب الاحتـراز وشحذ الرأي    
")٦( 

                                     

أن من وقع في شيء يحتاج فيه إلى الجِد شـمر عـن سـاقه ،    : "   والأصل في معنى هذا التعبير    
هو يوم القيامة ومـا      يوم يكشف عن ساق      و. )٧(فاستعير الساق والكشف عنها في موضع الشدة      

  تفسير القرطبي  اء في ـوج)٨(يكون فيه من الأهوال والكرب والشدة والزلزال والبلاء والامتحان        
: سـاق الشيء أصله الذي به قوامه ، كساق الشجرة وساق الإنسان ، ويكون المعنى علـى هـذا      " 

 )٩("يوم يكشف عن أصل الأمر فتظهر حقائق الأمور وأصلها 

       

 ملكة سـبأ    بلقيس  وتظهر الصورة أكثر وضوحا في المشهد الذي يعرضه لنا النص القرآني عن             
: ـ  تعالى  ـ قولـه، وذلـك في

                                                
   .  ٦٠٠/ ٢ محمد علي الصابوني ، مختصر تفسیر ابن كثیر ،   ١
  .١٩١س ، ص. مھدي عرا ر ، م:  انظر  ٢
   . ٤٤٥س ، ص . محمد عتریس ، م ٣
   .٤٢:  القلم ، آیة   ٤
 وإبراھیم أنیس ، المعجم الوسیط ،  .  ٥٧٦ومحمد عتریس ، معجم التعبیرات القرآنیة ، ص. ٢٥١ / ٣ابن جني ، الخصائص ، : ظر ان ٥

   .٤٩٠   ص
    .٨٢-٨١انظر الھمذاني ، الألفاظ الكتابیة ، ص ٦
   .٢٣٠/ ١٨القرطبي ، الجامع لأحكام القرآن الكریم ،  ٧
  .٣٨٥/ ٧والطبري ، جامع البیان ،  .  ١٩٠٨رآن العظیم ، صابن كثیر ، تفسیر الق: انظر  ٨
 .س  . القرطبي ، م  ٩



 ٣٧

)١(   ـ   عليه السلام ـ  فحين كشفت بلقيس عن ساقيها لتدخل صرح سليمان كـان الموضع 
 وحقيقته لسليمان عليه السـلام  وهذا يكشـف عن أصل الأمر. موضع الامتحان لها واختبار ذكائها     

 . 

 

v ملاحظة   :  
 (( :   ـ      تعـالى ـ   في القرآن الكريم بتعبير آخر كما في قولـه   الساق     وردت لفظة 
(()٢( التفاف الساقين هو لفهما في الكفـن  : " فقيل إن

الأمر العظيم بالأمر العظـيم أو  : " ، وقيل )٣("فُّ ساقا الإنسان عند الموت من شدة الكرب  حيث تلت 
 مـا يشـير إلـى انتهـاء     ـأيضا  ـولا ننسى في هذا التعبير . )٤("شدة أمر الدنيا بشدة أمر الآخرة       

 . الحركة والعمل ، والتحول من نشاط وحيوية إلى صمت وسكون منقطع النظير 
 

 :  الحركة الجسمية المركبة :ثانيا 
    أما الحركات الجسمية المركبة التي يشترك فيها أكثر من عضو لحدوث المعنى والاتصال ،  

  :فيمكن إدراجها تحت الأشكال الفرعية التالية     

 

   ) :حركة تقليب الكف(  حركة اليد مع اليد -١
يه خاصة في حالة الندم الشديد ، كما في قولـه    ذكر القرآن الكريم ما يقوم به الإنسان من تقليب كف         

 ((: تعالى 
 (()عبارة عن الندم ذكــراً    : د  وتقليب الي : " قال الأصفهاني   . )٥

 وعن هـذه  .   )٦("أي يصفق ندامةً      ؛ ) أصبح يقلب كفّيه     (: لحال ما يوجد عليه النادم ، قال تعالى         

وهذه الحالة تنشأ عن شعور الإنسان بالذنب ، وأسـفه          : "   يقول الدكتور محمد نجاتي    )الندم( الحالة
ولـوم الإنسـان لنفسـه ،       . لو أنه لم يفعل ذلك      على ارتكابه ، ولومه لنفسه على ما فعل ، وتمنيه           

وندمه على ما فعل من العوامل المهمة في تقويم شخصيته ، ودفعه إلى تجنـب الأفعـال المشـينة                   
 . )٧(" وارتكاب الذنوب التي تسبب له الندم ولوم النفس 

 

                                                
   .٤٤:  النمل ، آیة  ١
   .٣٠ -٢٩القیامة ،  ٢
   .١٠١/ ١٩س  ، . القرطبي ، م ٣
   .٧/٤٧٧الطبري ، جامع البیان ،  ٤
  .٤٢:  الكھف ، آیة  ٥
   . ٢/٢١٣الزركشي ، البرھان في علوم القرآن ، : انظر أیضًا   .  ٤٥٩ الراغب الأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص ٦
   . ٩٦ ، ص٣ محمد عثمان نجاتي ، القرآن وعلم النفس ، ط ٧



 ٣٨

 : اليد مع الوجه حركة  -٢
، وهذا السلوك تختص به عادة النساء ،         ) اللطم (    ويعني ذلك الضرب بباطن الكف على الوجه        

خاصة عند حدوث أمر عجيب قد يثير الدهشة والاستغراب لدى المرأة فتكون ردة الفعل سواء فـي                 
 . الأفعال أو الأقوال ، وقد ينتج عن ذلك احمرار الوجنتين ، وتفتح العينين 

 

في الآية التـي تصـف زوج     وقد ورد هذا السلوك الحركي في القرآن الكريم في سورة الذّاريات          
 حين بشّر بغلام ، وكانت عجوزا عقيما ، فصكت وجهها وصاحت كمـا في ـ  عليه السلام ـ    إبراهيم  
 .) (()  (( : ـ تعالى ـقولـه 

 

أي ضربت يدها على وجهها على عادة النسوان عند التعجب          صكت وجهها     قال القرطبي 
هذه الحركـة    وھك ذا تبق ى       .) ٢("، وقال ابن عباس صكت وجهها لطمته ، وأصل الصك الضرب            

 . ، وتكشف عن الحالة النفسية لصاحبها بدلالة على التعج
                  

 ي ترافق هذه الحركـة ، أو مـا يطلـق   ، والت ) ٣( ، فهي الصرخة العظيمة أو الصيحة      أما الصرة  
  .)٤()الحركات المرافقة (  بـعليها فؤاد إسحاق الخوري 

 

 :اليد مع الفم حركة  -٣
  قد يضع الإنسان يده في فمه ليعبر عن استغرابه واستنكاره ، وقد توضع الأيدي على الأفواه فـي             

     إخفاء الفم بالأصـابع فـي أثنـاء    حالة السكوت وعدم الإجابة والكذب ، وقد لاحظ علماء النفس أن 
التحدث يجعل المخ يعمل بصورة لا واعية على إخفاء الحقائق وادعاء الكذب ، وقد يلاحظ ذلك عند                 
صغار السن ، فعندما يروي طفل عمره خمس سنوات أكذوبة ـ مثلاً ـ سرعان ما يضع يديه على   

 ) . ٥(فمه بعد خروج الأكذوبة ، وقد ينطبق ذلك على الكبار أحيانًا
 

: ـ     تعـالى    ـ    ووصفًا لهذه الحالة ، فإن القرآن الكريم يعرض لنا هذا السلوك الحركي في قولـه                
))


((  )٦(   .  

 

                                                
   . ٢٩:  الذاریات ، آیة  ١
 ٤٤ / ١٧ القرطبي ، الجامع لأحكام القرآن الكریم ،  ٢
 .٣٨٢/ ٣لي الصابوني ، مختصر تفسیر ابن كثیر ، ومحمد ع . ٣١٣الأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص:  انظر  ٣
  . ٧٧ فؤاد إسحاق الخوري ،  لغة الجسد ، ص ٤
  . ٦٧وناتالي باكو ، لغة الحركات ، ص . ٤٩ -٤٧أیمن أبو الروس ، فن قراءة الوجوه وكشف خبایا النفوس ، ص:  انظر  ٥
   . ٩:  إبراھیم ، آیة  ٦



 ٣٩

م استهزاء وتعجبا كمـا  وضعوا أيديهم على أفواهه: " وقد تعددت التفسيرات حول هذه الآية فقيل          
المعنى ردوا على الرسل قولهم وكـذبوهم       : يفعله من غلبه الضحك من وضع يده على فيه ، وقيل            

بـالنطق  : فواههم ؛ أي    ردوا نعـم الرسـل بـأ      : إن الأيدي هنا النعم ؛ أي       : ، وقيل   ... بأفواههم  
 .)٢()إلى  ( :هنا بمعنى ) في(  وعد الزركشي أن حرف الجر . )١(" والتكذيب 

لم يؤمنوا ولم يجيبـوا ولـم يسـلموا     : مجازه مجاز مثل ؛ أي : " وعن هذا التعبير يقول أبو عبيدة  
ويدعم محمد العبد هـذا     .  )٣(" والعرب تقول للرجل إذا أمسك عن الجواب وسكت رد يده في فمه             

ك عن الإجابـة ، وهنـا       إن هذا السلوك الحركي المركب علامة مرئية على الإمسا        : " الرأي بقوله   
كما أن هذه الحركة    .  )٥(" لم يتلقوا النعم بشكر     : " أو كما يقول الزركشي     .  )٤("إجابة النعم بشكر    

  .)٦("تتردد بين إيماءة السكوت وإبداء الغيظ " الإشارية قد 
كشـف عـن   وكأنهم هنا لا يريدون أن يدخلوا النعمة في أفواههم ، بل يخرجوها عنادا ، وهذا كله ي        

 . طبيعة عدوانية تحمل الكذب والافتراء والشك والخداع 
 
 :  حركة اليد مع الأسنان -٤

 :     وتشمل هذه الحركة المركبة عنصرين هما 
 شعور الإنسان بالذنب سواء أكان كبيرا" وينشأ هذا السلوك الحركي عند  :  عض الیدین-  أ

  لنفسه على ما فعل ، فيكون في حالة ندم شديد ،     أم صغيرا ، وأسفه على ارتكابه ، ولومه
 . ) ٧("    وحسرة عظيمة على ما فات ، وما ارتكب من فعل وخيم 

   
 نـدم     والقرآن الكریم یصف لنا ھذا السلوك في العض من قبل بعض الكفار ، وما سیحدث لھم من         

 ـ  تعالى ـفيقول .  الكريم يوم القيامة ؛ لعدم إيمانهم باالله ، وتصديقهم لرسالة رسوله شديد
  ((:   عن هذه الحالة 

    (()٨(  . 

 عن الندم لما جرى بـه عـادة         عبارة"  : الأصفهاني    الراغب قال)  ويوم يعض الظالم على يديه        (
 هو مجاز عبر به عن التحير والغـم والنـدم          ": ، وقال الأندلسي    ) ١( "أن يفعلوه عند ذلك      الناس

 . )٢("يأكل يديه ندما ويسيل دمعه دما : ، وفي المثل ... والتفجع 
                                                

  . ١١٩ -١١٨/ ٣ الشوكاني ، فتح القدیر ،  ١
   .٤/٣٠٣ الزركشي ، البرھان في علوم القرآن ،  ٢
  .١/٣٣٦ أبو عبیده ، مجاز القرآن ،  ٣
  . ٢٠٢محمد العبد ، العبارة والإشارة ، ص ٤
  . ٢/٢١٣ الزركشي ، البرھان في علوم القرآن ،  ٥
  . ١٧٩ مھدي عرار ، البیان بلا لسان، ص  ٦
   . ٩٧ -٩٦النفس ، ص محمد عثمان نجاتي ، القرآن وعلم  ٧
   . ٢٧:  الفرقان ، آیة  ٨



 ٤٠

 

 وھذه الحالة شبیھة بالحالة السابقة ، وتنشأ حین یكون باعث العض ھو  :  عض الأنامل -ب
وقـد ذكـر   " سبب الغضب الناتج عن توجيه السلوك العدواني إلى الـذات ،         ؛ وذلك ب  )  ٣(  الغيظ  

القرآن الكريم مثلاً واقعياً يوضح عملية نقل العدوان وتوجيهه إلى الذات بـدلاً مـن توجيهـه إلـى        
الشخص المثير للغضب في الحقيقة ، وذلك حينما وصف القرآن الكـريم المنـافقين وذكـر أنهـم                  

((: ـ   تعالى ـ  ، قال  )٤(" م من المؤمنين    يعضون أناملهم من غيظه   


(()٥ (                   . 

 ولو  ـ  وحينما يعض الإنسان أنامله من الغيظ ، فهو إنما يوجه العدوان إلى نفسه ويقوم بإيذائها                      " 
 عـض  " : الزمخشريقـال و.  )٦("  بدلاً من توجيه العدوان إلى الآخرين وإيذائهم     ـ  بشكل رمزي   

ل واليدين ، والسقوط في اليد ، وأكل البنان ، وحرق الأسنان ، والأَرم  وفروعها كنايات عن                  الأنام
المقابلـة  " ومثل هذه الإشارة في هذا السياق تقـوم علـى    . )٧("الغيظ والحسرة لأنها من روادفها    

 ـ                اق التصويرية ؛ وذلك من خلال تصوير المقابلة في المشاعر بين الباطن والظـاهر، ظـاهر النف
واصطناع التواد ، وباطن الكفر والغيظ والإنكار المتمثل في الحركة الجسدية ، فكان جوابهم إتيانهم               

: " وقد يكون عض الأصابع ووضعها في الفم كما يقول آلن بيـز              . )٨(" عض الأنامل من الغيظ     
يـة  محاولة لا شعورية تحدث عندما يكون الشخص تحت الضغط ، وهي في المقابل ظـاهرة خارج  

 .) ٩(" لحاجة داخلية 

 
 :  حركة الأصابع مع الأذن -٥

 وهذه الحركة المركبة تنشأ عندما يقوم الشخص بوضع أطراف أنامله في أذنه اضطرارياً ، وذلـك             
 :  في حالتين هما 

 

                                                                                                                                              
    . ٣٧٧  الراغب الأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص١
   . ٤٤٥ / ٦ أبو حیّان الأندلس ، البحر المحیط ،  ٢
 ق من حقوقھا أشد الغضب ، وھو الحرارة التي یجدھا الإنسان من فوران دم قلبھ ، كما أنھ ألم یعرض للنفس إذا ھضم ح : الغیظ  ٣

 والتغیظ ھو إظھار الغیظ مع صوت مسموع ، وھو حالة انفعالیة .     المادیة  كالمال ؛ أو المعنویة  كالشرف ، والعرض ، والكرامة 
     تتسم بالغضب الشدید سواء كان غضبا ظاھرًا أو داخلیا یسیطر علیھ صاحبھ ، ومن أجاب داعیاً الغیظ لا یقف عند حد الاعتدال بل 

 ومن كتم غیظاً وھو یستطیع أن ینفذه فلم ینفذه دعاه االله یوم  "     یتجاوزه إلى البغي والتشفي والانتقام ، فكان من الحكمة كتم الغیظ ، 
  محمد عبد المجید عبد العال ، المفاھیم النفسیة في القرآن ، : انظر " .       القیامة على رؤوس الخلائق حتى یخیره في أي الحور شاء 

 . ٤١٣س ، ص. والأصفھاني ، م. ١١٨م ، ص٢٠٠٥/ ھـ ١٤٢٦ الأردن  ، -، دار المسیرة للنشر والتوزیع ، عمان ١    ط
  . ٧٦ -٧٥محمد عثمان نجاتي ، القرآن وعلم النفس ، ص  ٤
   . ١١٩: آل عمران ، آیة   ٥
   .  ٧٦س ، ص. محمد عثمان نجاتي ، م ٦
 / ھـ ١٤١٥ ،  دار الكتب العلمیة ، بیروت ـ لبنان ، ١ھ وضبطھ محمد عبد السلام شاھین ، ط الزمخشري ، الكشاف ، رتبھ وصحح ٧
   . ٢٦٨/ ٣م ، ١٩٩٥   
  . ١٨٢  مھدي عرار ، البیان بلا لسان ، ص  ٨
  . ٥٩ -٥٨  آلن بیز ، لغة الجسد ، ص٩



 ٤١

 حالة الفرار من الشدة وما تسببه من الخوف والإزعاج والهلاك ، والقرآن الكريم يصف -  أ
ـتعـالى ـ ، وذلـك في قولـه ) ١(ذه الحالـة عند حـدوث الرعـد أو الصواعقلنا هـ:  
   ))    

(()٢(. 

 كافرين ؛ فيجعلون أصابعهم في   وهذا الأمر العظيم الـذي فيه من الشدة العظيمة يخيف ال
بتسـمية الجـزء باسـم      "  آذانهم ، وتفسير الأصابع بالأنامل هنا على المجاز ، وهو ما يطلق عليه  

أناملهم في آذانهم بغير المعتاد فراراً من شدة الصـوت ، فكـأنهم جعلـوا    لأنهم يدخلون   ؛   )٣("الكل
 . ) ٤ (الأصابع

  

حالة عدم الإصغاء للآخرين ، وعدم تقبل آرائهم ودعواتهم ومنه           في   أما الحالة الثانية ، فتكون      -ب
(( : ـ تعالى ـقوله 

(()٥( . 

 

الأصابع في الآذان هو من باب منعها تماما من الإصغاء للدعوة ، وهو معنى مؤكد بهيئـة     فوضع  " 
وذلـك   "ـ   كما يقول الراغب الأصـفهاني  ـ التي جعلوها غشاوة على أسماعهم    )٦("استغشاء الثياب   

وبا شمر ذيلاً وألقى ث   : عبارة عن الامتناع من الإصغاء ، وقيل استغشوا ثيابهم عن العدو ، كقولهم              
سدوا مسامعهم حتى لا يسمعوا ما دعاهم عليه ، وتغطوا بثيابهم حتـى لا  : " وقال الأندلسي  .  )٧(" 

، فهم بمنزلة من سـد سـمعه        ... ينظروا إليه كراهة ، وبغضا من سماع النصح ، ورؤية الناصح            
  . )٩("  الإنكار على التصامم والمبالغة في" ومثل هذه الحركة الإشارية تدل .   )٨(" ومنع بصره 

 

   :تقيـيد اليد إلى العنق  حركة -٦

                                                
  الھدّة الكبیرة ، إلاّ أن الصقع یقال في الأجسام الأرضیة ، :الصاعقة والصاقعة ، وھما یتقاربان في المعنى ؛ أي : " یقال  : الصواعق  ١

 : وفي التنزیل العزیز. الموت ، والعذاب ، والنار  : الصاعقة على ثلاثة أوجھ :     والصعق في الأجسام العلویة ، وقال بعض أھل اللغة 
      )) َوَنُفِخَ فِي الصُّورِ فَصَعِقَ مَنْ فِي السَّمَاوَاتِ   ((: وكذلك في سورة الزمر ،  )) اءُوَیُرْسِلُ الصَّوَاعِقَ فَیُصِیبُ بِھاَ مَنْ یَش     
 لذا فإن الصاعقة ھي الصوت الشدید من الجو ، ثم یكون منھ نار فقط أو عذاب أو موت ، وھي في ذاتھا شيء    . )) رْضِالأَ فِي وَمَنْ     

 وإبراھیم أنیس ورفاقھ ،  . ٣١٥ -٣١٤الأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص :  انظر.  "  منھا     واحد ، وھذه الأشیاء تأثیرات
  لبنان ، –، جروس برس ، طرابلس ١كوكب دیاب ،  المعجم المفصل في الأصوات ، ط: أیضًا انظر  . ٥٤٠    المعجم  الوسیط ، ص 

 .  ٥٦ ، صم١٩٩٦/ھـ ١٤١٦     
    .١٩:  البقرة ، آیة  ٢
 . ٥/٢٦ت ، .  ، دار الجیل ـ بیروت ، د ٣ الخطیب القزویني ، الإیضاح في علوم البلاغة ، شرح وتنقیح محمد عبد المنعم خفاجي ، ط ٣
    .٢/٢٦٢  الزركشي ، البرھان في علوم القرآن ، ٤
   . ٧:  نوح  ، آیة  ٥
   . ٢٠٣ محمد العبد ، العبارة والإشارة ، ص ٦
   . ٤٠٤ي ، مفردات القرآن الكریم ، ص  الراغب الأصفھان ٧
  . ٣٣٢/ ٨ أبو حیان الأندلسي ، تفسیر البحر المحیط ،  ٨
  . ١٧٩ مھدي عرار ، البیان بلا لسان ، ص  ٩



 ٤٢

 ـ       وتعبر هذه الحركة عن الإفـراط أو التقتير المتمثلين بالشُّـح أو البخـل ، وقـد نهـى االله                   
 (( : ـ تعالى  ـ عن ذلك كما في قولهـعزوجل 

(( )١ . ( 

   

  عندما يستمع الإنسان إلى هذا التعبير أو يقرؤه ،         ":  وتعليقًا على هذه الآية يقول محمد عتريس           
تبرز أمامه صورة لشخص عضده وذراعه ملتصقتان بصدره ، ويده مربوطة إلى عنقه بقيد ، فـلا                 

صورة تعبر بطريقة التجسيم عن الشّح والتقتيـر فـي أكثــر            . متد لتعطى   تنفك من رباطها ولا ت    
 إلى العنـق ، ويرسـم )٢(فالتعبير يرسم البخل يدا مغلولة... درجاته حدة ، 

ويرسم نهاية البخل ونهاية الإسراف قعدة كقعدة       . الإسراف يـدا مبسوطةً كل البسط فلا تمسك شيئًا         
  .)٤(استطاعت الكناية أن تنقل المعنى قويا ومؤثّرا وهنا  . )("الملوم المحسور

 
   :  أخرىحركات جسدیة  -٧

 

 : الركوع والسجود  -أ
تؤدي الإيماءات والحركات والأوضاع الجسمية الأخرى في العقيدة الدينية وظائف ذات دلالة                  

 ،  ك الأيدي في الصـلاة    ، فالركوع والسجود ، والوقوف في الأوقات المناسبة ، والانحناء ، وتشاب           
ففي القـرآن الكـريم   )٥( رموزا ذات دلالة يشارك الفرد من خلالها في طقوس عقيدته          تشكّل اكلّه

ـ یكث  ر ذك  ر حرك  ات الرك  وع والس  جود ف  ي مواض  ع كثی  رة ؛ للتعبی  ر ع  ن الخش  ـوع والخض  وع الله          
ـ تعالى ـومن ذلك قوله  . ـوجل عز :  ))

  (()٦(  

 ((: ـ  تعالى   ـوكذلك قوله
 (()٧( 

 ((: )١( أيضا في سورة البقرة ذاكرا الركوع دون السجودـ تعالى ـوقال  
(( )٢( ـتعالى ـ وقد يذكر السجـود دون الركوع كما في قولـه : )) 

                                                
  . ٢٩: آیة  :  الإسراء  ١
 وضع في یده : ، وغَلَّ فلاناً ، وھو طوق من حدید أو جلد ، یوضع في عنق الأسیر أو المجرم ، أو في أیدیھما  جمع أغلال:  الغُـلُّ   ٢

  .     ٦٩٢إبراھیم أنیس ، المعجم الوسیط ، ص :    انظر .كنایة عن  أمساكھا عن الإنفاق :      الُغُلّ ، وغُلّت یده إلى عنقھ 
  .٣٧٠ محمد عتریس ، معجم التعبیرات القرآنیة ، ص  ٣
  ، مكتبة لبنان ، الشركة المصریة العالمیة للنشر ، لونجمان ، ١رآن ، طصلاح الدین عبد التواب ، الصورة الأدبیة في الق:  انظر  ٤

   .٩٠  - ٨٩م ،   ص١٩٩٥  لبنان ، –    بیروت 
   .٢٠٣برنت روبن ، الاتصال والسلوك الإنساني ، ص: انظر  ٥
   .٧٧: الحج ، آیة   ٦
   .٢٩: الفتح ، آیة  ٧



 ٤٣

 (()٣(    ا في قولهـتعالى ـ  وأم : )) 
 (()٤(  مفقدالركوععلى السجود قد  )٥( . 

 

  إلى الخشوع والتعبد والتواضع    ان الركوع والسجود في هذه الآيات يشير      اومهما يكن فيبقى وضع      
           .)٦("الخضوع المكرس الله تعالى الذي تنجـم عنه دوما الطاعـة على " والرضا ، وهذا يدل 

  ) :السقوط على الأرض (  خـر الأذقان  -ب

 ، كمـا فـي      ـ   عزوجـل   ـ    ويأتي خـر الأذقان في القرآن الكريم للتعبير عن الخشـوع للخالق           
  .)٧()) (( : ـ تعالى ـقولـه 

  .) ٨( ))  ((: وقوله تعالى أيضا 
            

 ح وغی ر ذل ك  والخریر یقال لصوت الم اء وال ری  . سقط سقوطًا یسمع منھ خریر       : "  )خـرّ( ومعنى    
السقوط ، وحصول الصوت منهم     : مما يسقط من علو ، واستعمال الخـر تنبيه على اجتماع أمرين            

  . )٩(" بالتسبيح أو البكاء خشوعا
 

 ويقصـد  .) ١٠("جمع ذقن وهو أسفل الوجه أو مجمع اللحيين الـذي فـي الوجـه          : "   والأذقان  
  . )١١(لاق اسم الجزء على الكل  ، ويجعلها من إطالوجوهالأذقان الزركشي 

 
 :) تثنية الجانب( ثني العطف   -ج

 (( : ـ تعالى ـ  ومثل هذه الحركة يستدل بها أيضاً على معنى الكبر والإعراض ، ومنه قوله   
 

(()١٢( .  

 من لدن رأسه إلى وركه ، ويقال ثنى عطفه إذا أعرض وجفا ، نحـو                جانباه "  :وعطفا الإنسان    
نأى بجانبه ، وطوى كشحه ، وصعر خده ، وزوى طرفـه ، وشمخ أنـفه ، وازور جانبه                 : قولهم  

                                                                                                                                              
 د ، وھنا في آیة البقرة یعبّر عن الصلاة بالركوع ؛ لأنّ الركوع ھو ركن من أركان یذكر القرآن الكریم غالبًا الركوع قبل السجو ١

 . ٣٠البغوي ، معالم التنزیل ص:   انظر .صلّوا  صلاةً ذات ركوع :    الصلاة ؛ ولانّ صلاة الیھود لم یكن فیھا ركوع ، وكأنّھ قیل 
   .  ٤٣:  البقرة ، آیة   ٢
   .٤٦:   الشعراء ، آیة  ٣
   .٤٣:   آل عمران ، آیة   ٤
 لا توجب الترتیب ، فإذا قلت قام زید وعمرو جاز أن   " -  كما یقول القرطبي -قدّم السجود على الركوع في ھذه الآیة لأنّ الواو  ٥

 :  فقیل)اكعین  مع الر(واركعي واسجدي ، وقیل كان شرعھم السجود قبل الركوع :    یكون عمرو قام قبل زید ، فعلى ھذا یكون المعنى 
   .  ٨٠/ ٤القرطبي ، الجامع لأحكام القرآن ، : انظر    ."    معناه افعلي كفعلھم وإن لم تصلّي معھم ، وقیل المراد بھ صلاة الجماعة 

   .١٠٢ناتالي باكو ، لغة الحركات ، ص  ٦
   .١٠٧:   الإسراء ، آیة  ٧
   . ١٠٩:  الإسراء ، آیة   ٨
   .١٦٢، مفردات القرآن الكریم ، ص  الراغب الأصفھاني  ٩

   . ٤٠٢/ ٢ومحمد علي الصابوني ، مختصر تفسیر ابن كثیر ،    .  ١٢٨/ ٥الطبري ، جامع البیان ، :  انظر  ١٠
   . ٢٦٦/ ٢الزركشي ، البرھان في علوم القرآن ، :  انظر  ١١
   . ٩  - ٨:  الحج ، آیة  ١٢



 ٤٤

ن يثني جانبه ، فيعبر بتـلك الحركــة عـن الإعـراض    فيمكن للإنسان أ . )١("، واكفهر حاجبه    
يتبختر مـن   : جاءني فلان ثاني عطفه ؛ أي       : "  وقال أبو عبيدة     ) .٢(ثنى عطفه   : والنأي ، فيقال    

 . )٤("متكبّرًا : أي  ) ثاني عطفه(: " وقال الزركشي  .  )(" التكبر 
  

   :الإعراض ونأي الجانب  -د 

  ((  :ـ  تعالى ـومن ذلك قوله    
(()٥( . 

  يكون بـأن  الجانبنأي و يكون بأن يوليه عرض وجهه ،  الإعراض عن الشيء (فـ " 

 شأن المعرض المستكبر أن يبعد ولا يلوي عنه عطفه ويوليه ظهره ، وهو تأكيد للإعراض ؛ لأن
وهذا من عادة  . )٧("تباعد بناحيته وقربه : أي نأى بجانبه: " وقال أبو عبيدة . )٦("يقارب 

 . المتكبرين 
 

   :ثني الصدور واستغشاء الثياب   -ھـ 
  :ـ تعالىـ ويعبر بهما عن الاستخفاء ، كما في قوله 

 (()٨(*. 

                             

 ظهره ، واستغشى ثوبه     وأخفى ما يكون العبد إذا حنى     . " ) ٩( "الثني هو الإخفاء    : " فراء   قال ال   
يطوونها على عـداوة المسـلمين ،       : " أي  يثنون صدورهم   و. )١٠("، وأضمر في نفسه همه      
  يطوون ما في صدورهم من كفر وعداوة ويسـترونه في: ففيه حذف ، أو المعنى 

  .)")صلى االله عليه وسلممحاولة منهم للاستخفاء ؛ أي إخفاء حقيقتهم عن النبي 
 

  ) .                     ١٢( "يسرون ما في ضمائرهم : أي   )يثنون صدورهم: " ( وقال الزركشي    

                                                
  .٧٦ والھمذاني ، الألفاظ الكتابیة ، ص  .  ٣٧٨س  ، ص. الأصفھاني ، م:  انظر  ١
  . ٤٢٦محمد عتریس ، معجم التعبیرات القرآنیة ،  ص:  انظر  ٢
  . ٤٥/ ٢ أبو عبیدة ، مجاز القرآن  ،  ٣
   .٢/٢١٣س  ، . الزركشي ، م ٤
   .٨٣:  الإسراء ، آیة   ٥
  ٣٨٣ محمد عتریس ، معجم التعبیرات القرآنیة ، ص  ٦
   .٣٨٩/ ١از القرآن ،   أبو عبیدة ، مج ٧
  ، ثنى صدره  وظھره ، ) صلى االله عليه وسلّم (إنّ الآیة نزلت في الأخنس بن شریق ، كان إذا مرّ بالنبي :  قیل *  . ٥:  ھود ، آیة  ٨

 لو المنطق ، یلقى إنھ كان رجلاً حلو الكلام ، ح: وقیل .      وطأطأ رأسھ ، وغطّى وجھھ ؛ لكي لا یراه النبي فیدعوه إلى الإسلام 
 حول ھذه الآیة ما جاء في تفسیر القرطبي ،     :  انظر   .بما یحب ، وینطوي لھ بقلبھ على ما یسوء  ) صلى االله عليه وسلم(     الرسول 

   .   ٦ / ٩    الجامع لأحكام القرآن ، 
  ، مركز الأھرام للترجمة والنشر القاھرة ، ١ھین ، ط الفراء ، معاني القرآن ، إعداد إبراھیم الدسوقي ، وإشراف عبد الصبور شا ٩

   .١٦٨م ،  ص ١٩٨٩/ ھـ ١٤٠٩    
  .٩/٦س ، . القرطبي ، م:  انظر  ١٠
 .ن .  م ١١
   . ٢/٢١٣ الزركشي ، البرھان ،  ١٢



 ٤٥

وقد أبان المنطوق اللفظي عن تعبيرية هذا السـلوك         : "  الدكتور محمد العبد على ذلك قائلاً        ويعلّق 
 ارتباطه بـالعنق   باعتبارـالحركي ، فهو عندهم للاستخفاء من الخالق جل شأنه ، ولعلّ ثني الصدر    

 مما يعرض هيئة جسمية أو وضعاً بـدنيا كـاملاً ،            ـ    والرأس من جانب ، والجذع من جانب آخر         
تختفي فيه ملامح الشخص الظاهر والدالة عليه ، ولعل هذه الهيئة علامة مرئية على سرائر مخفيـة            

")١( .  
 

؛ كـي لا يـروا ولا يسـمعوا ،      ابهم  يغطون رؤوسهم بثي  : "  أي   يستغشون ثيابهم    : أما قوله      
في محاولة إخفاء عداوتهم للنبي وللمؤمنين ، وهم بهذا السـلوك  يتبعونه  وهو استكمال لسلوكهم الذي 

يعلَم  :يظنون أن تخفى على االله أحوالهم فيتستروا بأغطيتهم ، ولكن جاء الرد عليهم في باقي الآية                 
 يكون وراء هذه الأسـتار حاضرا  ـ  تعالى  ـ    فاالله  نَّه علِيم بِذَاتِ الصدورِ   ما يسِرون وما يعلِنُون إِ    

  .)٢("ناظرا قاهرا ، ويعلـم ما تكنّه صدورهـم من النيـات والضمائر والأسرار 

 
 :  ضیق الصدر وتصعّده -و

 (( : ـ    تعالىـ  ويعبر بهما عن حالة الضيق المعنوي أو النفسي ، ومن ذلك قوله         


(()٣ . ( 

يدل علـى   " عة قد    هو نقيض الس   الضيقو.     وتصعد الصدر في هذه الآية يدل على شدة الضيق          
 وقـد يـدل ضيق الصـدر على العجز ، كما في قولـه           .)٤( "الفقر والبخل والغم والحزن والشر    

 .)٥()) ((:  ـ تعالى ـ

(( : ـ   تعالى ـ  وقد يضيق الصدر وينقبض أحيانًا من الكذب والاستهزاء ، كما في قوله      
 .  (( )٦      . ( 

فالآية تسلية من االله لرسوله الكريم عما كان يتعنّت به المشركون فيما كانوا يقولونه عن الرسـول ،            
، ومن ضاق صدره به تألم أو ضـجر         ...  وأرشده أن لا يضيق بذلك منهم صدره         فأمره االله تعالى  

  )  . ٧("منه ، أو شقّ عليه وعجز عنه 

 
 

                                                
   . ٢٢٩ محمد العبد ، العبارة والإشارة ، ص  ١
 ومحمد عتریس ، معجم التعبیرات   .  ١٦٨ والفرّاء ، معاني القرآن ، ص   . ٧ -٦/ ٩القرطبي ، الجامع لأحكام القرآن ، :  انظر  ٢

   . ٢٩٣    القرآنیة ، ص 
    .١٢٥:   الأنعام  ، آیة  ٣
  . ٩٨محمد عبد المجید عبد العال ، المفاھیم النفسیة في القرآن ، ص:   انظر  ٤
   . ١٣:   الشعراء ، آیة  ٥
   . ٩٨ – ٩٧:  الحجر ، آیة  ٦
   . ٢٩٦س ،  ص .حمد ،عتریس ، م م ٧



 ٤٦

 : ذ الشيء وراء الظھر ـنب  -ز
(( : ـ   تعـالى  ـ       ويعبر به عن الإهمال والإعراض واللامبالاة ، ومن ذلك قوله   


(()١ (.    ا ـ   تعالى ـ   وقولهأيض :))

 
   )٢(.  وقوله كذلك: ))

 )٣( .
 

 لكونها إھمالاً للشيء و إعراضًا عنھ ، أو لحاج ة :  في ھذه الآیات یعني     )نبذ الشيء وراء الظھر    (و  
واتخذتموه وراءكم ظهريا: "قال أبو عبيدة .  ، ولم يلتفت إليها )٤(ملقاة وراء الظهور

: ويقال للذي لا يقضي حاجتك ولا يلتـفت إليها         .  إليه   ألقيتموه خلف ظهوركم ، فلم تلتفتوا     : مجازه  
فالنبذ وراء الظهر وهو    : " وقال السكاكي   . ) ٥("ظهرت بحاجتي وجعلتها ظهرية أي خلف ظهرك        

أن تلقي الشيء خلفك أمر حسي ، ثم وقع مستعارا للتعريض للغفلة ، وأنه أمر عقلي ، والجـامع                   : 
 .)٦(" الزوال عن المشاهدة 

 

 أي خلف ظهورهم ، وهو مثـل         وراء ظهورهم    وقوله  : " في آية آل عمران     وقال الشوكاني      
اجعل هذا خلف ظهـرك ودبـر أذنـك         : تقول العرب   . يضرب لمن يستخف بالشيء فلا يعمل به        

مـن  " وهذا ما ينطبق على الذين أوتوا الكتـاب             . )٧("اتركه واعرض عنه    : وتحت قدمك ، أي     
رى ومن شابههم ، فنبذوا العهود والمواثيق وراء ظهورهم فلم يعبؤوا بهـا ، فكتمـوا          اليهود والنصا 

الحق وأظهروا الباطل ، وتجرؤوا على محارم االله ، وتهاونوا بحقوقه تعالى ، وحقـوق البشـر ،                  
 . ) ٨("واشتروا بذلك الكتمان ثمنًا قليلاً 

 
  : الصفیر و التصفیق -ح 

                                                
   .١٠١:     البقرة ، آیة ١
    . ١٨٧:    آل عمران ، آیة ٢
    .٩٢:   ھود ، آیة  ٣
 تلقي إسرائیل  : "  نسمع الیوم مثل ھذه العبارة التي تلائم الواقع الحالي ، وذلك حین یقال في الإذاعات أو قنوات التلفاز أو غیرھا  ٤

 "  .المواثیق ، والأعراف الدولیة خلف ظھرھا     بالقوانین ،  و
   .١٥/ ١المبرّد ، الكامل في اللغة والأدب ،  : انظر أیضا   .  ٢٩٨/ ١ أبو عبیدة ، مجاز القرآن ،  ٥
 م،١٩٨٧/ ھـ ١٤٠٧، لبنان -بیروت، دار الكتب العلمیة ، ٢ط، علّق علیھ نعیم زرزوروضبطھ  أبو یعقوب السكاكي ، مفتاح العلوم،  ٦

  . ٣٩١   ص
   . ١٤٩/ ١ الشوكاني ، فتح القدیر ،  ٧
  . ١٦٢ -١٦٠/ ١الطبري ، جامع البیان ، :   انظر  ٨



 ٤٧

في القرآن الكريم للتعبير عن المعارضة والمقاطعة من أجل التخلـيط                يرتبط الصفير بالتصفيق    
،  )١(المكاء والتصـدية    ويتمثلان في القرآن الكريم بما يسمى       . بالآخرين ، أو الاستهزاء بهم      

 :ـ تعالى ـكما في قوله 
 (()٢. (   

 

:  وقال الشنقيطي في أضواء البيـان  )٣("ا وتصفيقًا  أي صفير مكاء وتصديةً : "السعدي  قال     
صـلى االله    ( والمقصود عندهم بالصفير والتصفيق التخليط ، حتى لا يسمع الناس القرآن من النبي            " 

 كـان نفر من الكفّـار يعارضونه في الطواف ويستهزئون بـه وبـالمؤمنين ،    فقد  .)٤( )عليه وسلم 
   .)٥(صلاتھ ويدخلون أصابعهم في أفواههم ويصفرون ويصفقون ؛ ليخلطوا بذلك على النبي 

 

 : تعبيرات الوجه والعينين   -ب

 

 الاتصال يـتم    للوجه والعينين دور في الإشارة والاتصال ، فعندما يلتقي شخصان وجها لوجه فإن      
أو قد يحدث العكس أن يعبس أحدهما فـي وجـه الآخـر أو              . بينهما بتبادل النظرات ، ثم ابتسامة       
 وهذه التعبيرات قد ينشأ عنها بعض الانفعالات الأساسية "يقطب حاجبيه ، أو يحدق بصره ، 

 ـ            : لدى الإنسان مثل     مئزاز ،  الرضا ، والبهجة ، والسـرور ، والدهشــة ، والحــزن ، والاش
وقد يحدث ذلك عند كل مـن الرجـال والنسـاء والأولاد             . إلخ  ...والخوف ، والغضب ، والنفور      

وحتى الحيوانات بالنسبة إلى بعضها ؛ ولكن تعبيرات الوجه والعينين ليسـت انعكاسـا للانفعـالات        
 ـ                ي فحسـب ، بل هي انعـكاس للشخصية أيضا ، فكل شخص يتمتع بمجموعة من التعبيـرات الت

لذا فقد حاول الناس منذ زمن بعيـد الاسـتدلال علـى طبـائع         . ) ٦("يستخدمها مرارا في كل يوم      
 . ) ٧(ومواصفات الشخصية من خلال طبيعة الملامح ، وأشكالها المختلفة للوجوه والعينين

 

ن  على حدة ، وما ورد منها فـي القـرآ          كلا  وبناء على ذلك سيتم تناول تعبيرات الوجه والعينين         
 . الكريم ، وما تشير إليه من دلائل مختلفة 

 

                                                
 طائر ) المكاء( إنّ : ویقال أیضًا . ھو النافخ في یده ، حیث یجمع الرجل یدیھ ثمّ یدخلھما في فیھ ثمّ یصیح ، فیخرج صفیر   : المكاء  ١

 كل صوت یجري مجرى : التصدیة أما .  حجاز ویألف الریف ، یجمع یدیھ ثمّ یصفّر فیھما صفیرًا حسنًا     أبیض صغیر ، یعیش في ال
 تصدّى : ولھذا اتخذت التصدیة رمزاً للمعارضة ، فیقال . صفّق بھما : صدّى فلان بیدیھ تصدیة :     الصّدى في أن لا غناء فیھ ، ویقال 

  . ٩٢٠ص + ٥٣٦ وإبراھیم أنیس ، المعجم الوسیط ، ص .  ٢٢٢ ، فقھ اللغة وسر العربیة ، صالثعالبي: انظر   .عارضھ :     لفلان 
   . ٥٢٦ص + ٣١٢    والأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص 

   . ٣٥:   الأنفال ، آیة  ٢
   . ٣٣١ السعدي ، تیسیر الكریم الرحمن في تفسیر كلام المنان ، ص  ٣
 م ، ١٩٩٥/ ھـ ١٤١٥  لبنان ، -ضواء البیان ، إشراف مكتب البحوث والدراسات ، دار الفكر ، بیروت محمد أمین الشنقیطي ، أ ٤
   ٥٤/ ٢ .   
   .٨٣٨تفسیر القرآن العظیم ، ص   وابن كثیر ، .  ٥٢٥البغوي ، معالم التنزیل ، ص :   انظر  ٥
  . ٦٣-٦٢ناتالي باكو ، لغة الحركات ، ص:  انظر  ٦
   .  ٧ أبو الرّوس ، فن قراءة الوجوه وكشف خبایا النفوس ، صأیمن:   انظر  ٧



 ٤٨

 :  تعبيرات الوجه : أولاً 
إن الأحوال الظاهرة في الوجه قوية الدلالة على الأخلاق الباطنية ، فقد يكون للخجـل               : " يقال      

لون مخصوص في الوجه ، وللخوف لون آخر ، وللغضب لون ثالث ، وللفرح لون رابع ، وهـذه                   
. صلت في الوجه ؛ فإنّه يقوي دلالاتها على الأخلاق الباطنية ، والأحـوال النفسـية              الألوان متى ح  

 أتـم مـن دلالـة الأحـوال     ) الوجه(وقد ثبت أن دلالة الأحوال الظاهرة الموجودة في هذا العضو      
تؤدي الموقـف   ؛ لما قد يحمله الوجه من ملامح مختلفة          )١("الظاهرة الموجودة في سائر الأعضاء      

 . ث بتفاصيله أو الحد
 

 تظهـر   انفعل الإنسان قد تحدث تغيرات فسيولوجية كثيرة في بدنه ، من خلال حالات متباينة             وإذا    
الوجـه  وقد ذكر القرآن الكريم كثيرا مـن أحـوال    . ، وتشكّل دلالات مختلفة     ) ٢(في ملامح الوجه  
 : المختلفة ومنها 

 :  الوجه السوء -١
(( : ـ  تعالى ـومن ذلك قولھ    

 (()الأح وال   والسوء كل ما يغم الإنسان من الأمور الدنيوية والأخروية ، ومـن           " . )٣

وقال    .) ٤( "والغم  السرورالنفسیة والبدنیة ، ونسب ذلك إلى الوجھ من حیث إنھ یبدو في الوجھ أثر  
اسودت وعلّتها الكآبة وغشيتها الذلّة ، يقـال سـاء      : أي    ) سيئت وجوه الذين كفروا    (: " الشوكاني  

 . ) ٥(" الشيء يسوء ، فهو سيء إذا قبح 
 

 ((: ومن ھذه الحالة أیضًا قولھ ـ تع الى ـ    
(()٦(. 

القلب أنه أريد بالوجوه الحقيقة ؛ لأن آثار الأعراض النفسانية في           : " وجاء في تفسير البحر المحيط      
 . ) ٧( "والغبرة لحزن يظهر الكلوحتظهر على الوجه ، ففي الفرح يظهر الإسفار والإشراق ، وفي ا

 

 :  الوجھ المنكر -٢

                                                
  .١٥٧مھدي عرار ، البیان بلا لسان ، ص: انظر أیضًا  .  ٩٦ -٩٥  ھیكل نعمة االله ، الفراسة وقراءة الأفكار ، ص١
   . ٩٨محمد عثمان نجاتي ، القرآن وعلم النفس ، ص :  انظر  ٢
   . ٢٧:  الملك ، آیة  ٣
   . ٢٧٦ني ، مفردات القرآن الكریم ، ص الأصفھا ٤
   . ٣٢٨/ ٥ الشوكاني ، فتح القدیر ،  ٥
   . ٧:  الإسراء ، آیة  ٦
   . ١٠/ ٦ أبو حیان الأندلسي ، البحر المحیط ،   ٧



 ٤٩

 (( : ـ تعالى ـوالذي يعرف من خلال كل فعل قبيح ، ومنه قوله     


 (()١(  . 

 

،  ولـ واستحس انھ العق   كل فعل تحكم العقول الصحیحة بقبحھ ، أو تتوقف في اس تقباحھ        : " والمنكر     

والمنكر المساءة والتجهم والبسور والبطش الدال      : " وقـال الأندلسي   . ) ٢ ("عة   بقبحه الشري  ف تحكم 
 " القل ب   ذلك كلّھ على المعتقد وخبث السریرة ؛ لأن الوجھ یظھ ر فی ھ الت رح والف رح الل ذان محلھ ـما           

 والعبـوس  الغضب:   " أي  ـ   القرطبيكما يقول ـ  ) تعرف في وجوه الذين كفروا المنكر (و ) .٣(
(  :  ، وما دلّ عليه قولـه تعـالى  ھمّوا بھ أن یفعل وه م ن منك ر    ا ظھر على وجوھھم ما ـكأنمو. )٤("

 ؛ ولهـذا فقـد عبـر بـالوجوه عـن            )٥ ("البطش برفع اليد    : " والسطو هو     ، ) يكادون يسطون 
 .)٧("دلالة الاشمئزاز المقرونة بالغضب والتجهم والبسور " ؛ لما في ذلك من )٦(أصحابها

 
 : الوجوه المغبرة والمقترة -٣

 ((:  ـ تعالىـوهذه الوجوه يظهر عليها الإرهاق والتعب والمشقّة والغم ، كما في قوله 
 (()ما يعلق بالشيء من : " والغبرة ) . ٨

شبه دخان يغشى الوجه من الكـذب أو الكـرب أو   : والقترة .  وما كان على لونه من سواد        غبار ، 
 بهذه الأشياء المرئية عما في النفس من مشاعر الغم ، وما فـي القلـب         عبروكأنما  " ) . ٩(" الهول  

الأشياء التي تظهر على وجوه الكافرين ، لا تظهر على وجوه المـؤمنين             وهذه   .) ١٠("من فجور   
 ((: ما يبين لنا القرآن الكريم      ك

(() ة          ") .  ١١فالقتر حالة حسية ، والذلّة حالـة نفسـي

")١٢ . ( 


                                                
  .٧٢: الحج ، آیة  ١
   . ٥٦١س ، ص.  الأصفھاني ، م  ٢
  . ٣٣٨/ ٦س ، .  أبو حیان الأندلسي ، م ٣
  . ٨٩/ ١٢بي ، الجامع لأحكام القرآن الكریم ، القرط:  انظر  ٤
   . ٢٦١س ، ص .  الأصفھاني ، م٥
  . ١٤٦ / ٢ت ، . أبو البقاء العكبري ، التبیان في إعراب القرآن ، تحقیق إبراھیم عطوة عوض ، دار الحدیث ، القاھرة ، د  ٦
  .١٨٤ مھدي عرار ، البیان بلا لسان ، ص ٧
    .٤٢ – ٤٠:   عبس ، آیة   ٨
  . ٤٣٩ص  + ٣٩٩والأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص .  ٢٨١محمد عتریس ، معجم التعبیرات القرآنیة ، ص:  انظر  ٩

   . ١٨٥ محمد العبد ، العبارة والإشارة ، ص ١٠
  . ٢٦:  یونس ، آیة  ١١
   . ٢٨١س ،  ص.  محمد عتریس ، م  ١٢



 ٥٠

  : والوجوه المسودّة  الوجوه المبیضّة-٤
متضادتين ، ومصيرين متعاكسين ، كمـا         يتخذ ابيضاض الوجوه واسودادها علامات على حالتين        

 (( : ـ تعالىـفي قوله 

(( )ة ، واسـودادها عبـارة    . " )١ع ن الغ م   فابيضاض الوجوه عبارة عن المسر .

:  يتدنس بمعيـب  تى قیل لمن ل م والبیاض أفضل لون عند العرب ، وقد عبّر بھ عن الفضل والكرم ح 
، يحمـل معنـى الغضـب والكآبـة     ) ٢("أما السواد فهو أهول لون عند العرب       . هو أبيض اللون    
((: ـ   تعالىـقال . والحزن والكذب 

   .)٤("الغضب دلالة على " وفي ذلك   . )٣(

 :  أيضا ـ تعالى ـ  وقال 
 )هكذا يبقى اللونان الأبيض والأسود نقيضين ، وسأخوض أكثـر    .  )٥

 .هذين اللونين عندما أتناول الإشارة اللونية في المبحث القادمتفصيلاً قي دلالة 
 

غرار ابيضاض الوجوه واسودادها ، ذكر القرآن الكريم أصنافاً وحالات أخـرى للوجـوه               وعلى   
 * . )٦(سِیمَاھُمْ فِي وُجُوھِھِمْ : ((تحمل علامات ودلالات على أصحابها ، وكما يقول القرآن 

  : الكريمي ذكرها القرآنومن هذه الأصناف الت

 

    :الوجوه الناضرة  -أ
 ـ   قوله نه أيضامو) . ٧(   : ـ   تعالى   ـومن ذلك قوله    

 .) ) : ـتعالى 
حسنة بهية ، لها    : "  السعدي وقال . )٩(" الوجوه الحسنة المضيئة : " والوجوه الناضرة هي    
  دلالـة  " وفي ذلـك   .) ١٠(" رونق ونور مما هم فيه من النعيم ، وبهجة النفوس ، ولذّة الأرواح

 .)١("على الراحة والتنعم 
                                                

   .١٠٧ – ١٠٦:   آل عمران ، آیة   ١
   . ٧٨س ، ص. فھاني ، م  الأص ٢
    . ٥٨:  النحل ، آیة  ٣
  .١٨٣س  ، ص.  مھدي عرار ، م ٤
   . ٦٠:   الزمر ، آیة  ٥
 . في الدلالة على العبادة وحسن السمت   .  * ٢٩:   الفتح ، آیة   ٦
  . ٢٣ -٢٢:  القیامة ، آیة   ٧
   . ٢٤ -٢٣:  المطففین ، آیة  ٨
   . ٧٧٩ الدین السیوطي ، تفسیر الجلالین ، ص جلال الدین المحلي وجلال ٩

   . ٩٨٥ السعدي ، تیسیر الكریم الرحمن  في تفسیر كلام المنان ، ص   ١٠



 ٥١

 
  :الوجوه الناعمة -ب

وهـذه   .)٢())((:  ـ  تعالىـكما في قوله   
 الوجوه تحمل علامات النور والبياض التي تظهر على المؤمنين يوم القيامة بسبب 

  ) . ٣("  السعادة والسرور لما هم فيه من الراحة والتنعم 

 

  : الوجوه المسفرة الضاحكة -ج
 ) .٤(    : ـ  تعالى ـر في قولهوتظه   

  الوجوه المشرقة تحمل علاماتهذه   فإنذاـ؛ ل )٥( " إشراق اللون سرورا" هو فالإسفار   

  .)٦("دلالة على البهجة والحبور " ، وفي  ذلك القيامة   الفرح والبشارة يوم
الأوصاف للوجوه تختص بالمؤمنين ، أما الكافرون فوجوههم تكون عابسة كالحة كئيبـة             وكل هذه   

 ؛  ولهـذا فقـد وصـفهم    )٧(المنظر ؛ لما يصاحب ذلك من قطوب في الوجه ، وضيق في الصدر           
ا لعلامات المؤمنين ، فقــال               ًـ ـ    تعـالى  ـ  القرآن الكريم بأنهم يعرفون بعلاماتهم الدالة عليهم خلاف

 )٨(   : عنهم 
 

 : الوجوه الباسرة  -د
تَظُن أَن  .   : ـ تعالى ـ والتي يوصف بها الكافرون ، ومن ذلك قوله    

 ) . ٩( يفْعلَ بِها فَاقِرةٌ

دلال  ة عل  ى الخ  وف  " وف  ي ذل  ك  ) . ١٠( "، ومغب  رة ومس  ودة  كالح  ة ش  دیدة العب  وس  : " وباس  رة    
")١١(. 
 

  : الوجوه العابسة - ھـ

                                                                                                                                              
  .١٨٣ مھدي عرار ، البیان بلا لسان ، ص ١
  . ١٠ -٨:  الغاشیة ، آیة  ٢
   . ٥٤٣ محمد عتریس ، معجم التعبیرات القرآنیة ، ص ٣
   .  ٣٩ -٣٨:   عبس  ، آیة ٤
  . ٢٦٢  الأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص ٥
  .١٨٣س ، ص.  مھدي عرار، م  ٦
  . ٥٤٣ محمد عتریس ، معجم التعبیرات القرآنیة ، ص  ٧
   . ٤١:   الرحمن ، آیة  ٨
  .٢٥ -٢٤:   القیامة ، آیة   ٩

  . ١٣٧٦م ، ص ٢٠٠٢/ ھـ ١٤٢٣بنان ،   ل- ، دار ابن حزم للطباعة والنشر ، بیروت ١ البغوي ، معالم التنزیل ، ط ١٠
  . ١٨٣ مھدي عرار ، البیان بلا لسان  ، ص  ١١



 ٥٢

 ـ وقوله            . )١())(( : في سورة عبسـ تعالى ـ قولهومنها     

((:  الوليد بن المغيرة     )افر الك ( أيضا في سورة المدثّر واصفًا     ـ  تعالى  
 (( )٢(.   

 

إن العبـوس نـوع مـن       : " ويقال أيضا    . )٣(" قطوب الوجه من ضيق الصدر      " هو:   فالعبوس  
 ) . ٤(" أنواع الفرار النفسي من الشيء بعكس الألفة والانشراح له 

أي كلح وقطب وجهه ، ونظر بكراهية شديدة كالمهتم المتفكر          ؛ ثم عبس وبسر    : "ل البغوي   وقا
الوليد بـن المغيـرة فـي وجـه         وعبوس    .)٦("دلالة على الغضب    " وفي ذلك   ) .  ٥(" في شيء   

 ـ  المؤمنين هو عبوس مقصود ، فيه كراهية وحقد وإدبار واستكبار على الدين ؛ أما عبوس النبـي                  

، ليس فيه من الحقد أو الكراهية ؛ بـل  فهو غير مقصود     ) ٧(عمىفي وجه الأ  ـ  االله عليه وسلم  صلّى  
.ليخدم أغراض الدعوة 

 

 : الوجوه الخاشعة الذليلة  - و
 ).٨())  . (( :ـتعالى ـ قوله وتظهر في   

 ). ٩("ذات نصب وتعب ، حیث تؤخذ بالسلاسل والأغلال " لوجوه الذلیلة للكافرین تكون وھذه ا 
 
 : الوجوه العمياء والبكماء والصماء  -ز

) ١٠( :ـ تعالىـ  كما في قوله 

 لا يسمعون : لا ينطقون بحجة ، وصما : كما وب" ، ) ١١("بصر والبصيرة لافتقاد ال: فعميا   " 
 هكذا عبر القرآن الكريم بالوجوه عن أًصحابها ؛ لكونهم لا يصغون إلى . )١٢("   شيئًا يسرهم 

 ) . ١٣( الحق ولا يقبلونه ، وكانوا يجحدون عن آيات االله ،  فهم كالأعمى والأبكم والأصم 

                                                
   . ٢  -١:   عبس ، آیة  ١
   . ٢٣ -٢١:  المدثر ،  آیة   ٢
   . ٣٥٨ الأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص  ٣
  . ١٩٧ فاضل السامرائي ، لمسات بیانیة في نصوص من التنزیل ، ص  ٤
  .١٣٦٢س  ، ص . م  البغوي ، ٥
  . ١٨٣س  ، ص . مھدي عرار ، م ٦
  لیھتدي ، فأعرض عنھ الرسول ، وعبس في وجھھ ، صلّى االله عليه وسلم ھو عبداالله بن أم مكتوم ، الذي جاء إلى الرسول : الأعمى  ٧

 .      وتولّى نحو قوم من أشراف قریش  ؛ أملاً في أن یسلموا ، ویكونوا عزّاً لدین االله 
   . ٣ -٢:  الغاشیة ، آیة  ٨
   . ٨٠٤ جلال الدین المحلي وجلال الدین السیوطي ، تفسیر الجلالین ، ص  ٩

   .  ٩٧:   الإسراء  ، آیة   ١٠
   .٣٨٩ الأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص  ١١
   .  ٧٦٠ البغوي ، معالم التنزیل ، ص  ١٢
 بكَمَ عن الكلام ، إذا ضعف عنھ لضعف عقلھ فصار : خرس ولیس كل أخرس أبكم ، ویقال ھو الذي یولد أخرس ، فكل أبكم أ : الأبكم ١٣

 : صُمّت أذنھ ؛ أي  : فھو الذي یفقد حاسة السمع ، وبھ یوصف من لا یصغي على الحق ولا یقبلھ ، ویقال   : الأصمّأما .      كالأبكم 
   ومحمد عبد المجید عبد . ٥٤٩  و إبراھیم أنیس ، المعجم الوسیط ، ص .٣٢٠ص + ٦٩س ، ص. الأصفھاني ، م :   انظر .    سُدّت  



 ٥٣

 
  : الوجوه الكب على -ح

 ،  كم ا ف ي قول ـھ         )١("الضلالة و التخبط    " على  في الدلالة    التعبير هـذا ر القرآن الكريم  ـذك    

 .)٢())  ((: ـ تعالى ـ 

 
v  ملاحظة: 
بط بالعبـادة   ، الذي يرت   ) الاستقبال بالوجوه    (تعبيراً آخر عن الوجوه ، وهو       ذكر القرآن الكريم        

يكون استجابة عامـة عنـد   " والاتجاه بالوجه . والطاعة الله تعالى ، والإقبال بقصد النية والاستقامة     
الفرد ويستدل عليه من خـلال السـلوك الملاحظ أو الاستجابات اللفظية التي يمكن توجيههـا نحو              

القرآن الكريم عن الاتجاه أو التوجـه  وكثيرا ما يعبر )٣("الموضوعات والمواقف المتعلّقة بالاتجاه   
)٥())  (( : ـ تعالى   ـكما في قوله    )٤(بالوجه
 :ـ تعالى ـوكذلك قوله )٦()))):ه أيضا ـوقول

)٧( 

)٨( )) ((:  أيضا ـ تعالى ـوقوله 
شرية ،   فذكر الوجه في هذه الآيات يشير إلى التوجه المرتبط بالاستقامة القائمة على نهج الفطرة الب              

 . )٩(كما أن هذا التوجه والاستقبال للكعبة قي كل صلاة هداية للمسلمين إلى شعـائر دينهـم

 
  : تعبيرات العينين  :ثانیًا 

هـذه عـين   : " اهتم الإنسان بعلاقة العين ونظراتها بالسلوك والتصرف منذ زمن بعيد ، فقيـل        
له عينـان   : ويقال  . وديعة    ، وهذه نظرات   حاسدة ، وهذه عين فاحصة ، وهذه نظرات غير مهذبة         

 .)  ١٠( "الخ...مخادعتان ، وأصابني بالعين الشريرة 

  

                                                                                                                                              
   .   ٩٦ص  + ٣٦     العال ،  المفاھیم النفسیة في القرآن ، ص

  . ١٨٣ مھدي عرار، البیان بلا لسان  ، ص  ١
  . ٢٢: آیة :  الملك  ٢
  . ١٤٨ محمد عبد المجید عبد العال ، المفاھیم النفسیة في القرآن ، ص  ٣
 وللمقصد جھة ووجھة ، وھي حیثما نتوجّھ للشيء  ، : واجھت فلانًا ؛ أي جعلت وجھي تلقاء وجھھ ، ویقال للقصد وجھ :  یقال ٤

 الأصفھاني ، :  انظر . أرسلتھ في جھة واحدة فتوجّھ ؛ ولھذا فإنّ ذكر الوجھ للتوجھ على سبیل المذھب أو الطریق :    ووجھت الشيء 
   .   ٥٨٥س  ، ص.   م

   .٧٩: الأنعام ، آیة  ٥
  .٣٠: الروم ، آیة  ٦
    .١٤٤: البقرة ، آیة  ٧
   .٢٩:  الأعراف ، آیة  ٨
   .٥٦ -٥٤م ، ص١٩٩٧/ ھـ ١٤١٧ ، دار الجیل ، بیروت ، ١محمد عادل القلیقلي ، نظرات جدیدة في القرآن المعجز ، ط: انظر  ٩

  . ٩٤آلن بیز ، لفة الجسد ، ص .  ٦٧ه وكشف خبایا النفوس ، ص أیمن أبو الروس ، فن قراءة الوجو: انظر  ١٠



 ٥٤

والنظـرات  وهناك النظرات الحاقدة ، والنظرات القلقة المضـطربة ، والنظـرات المستسـلمة ،                
أو ،  )١() خائنة الأعـين   (الساخرة ، والنظرات السارحة ، وقد سمى القرآن الكريم بعض النظرات          

یَعْلَ مُ خَائِنَ ةَ الْ أَعْیُنِ وَمَ ا تُخْفِ ي       (( : ـ   تعـالى  ـ   ، قـال  )٢("بالعين الهامزة الغامزة    " ما يسمى   

  .)٣()) الصُّدُورُ
 

تعتمد أساسا   بما یفكر بھ الإنسان في كثیر من الأحیان ، وھناك لغة خاصة ب العیون      قالعین تنط  إنّ " 
فـي  تدور فيه من خلال تعاملات الناس مع بعضهم بعضا ، ف   على درجة اتساع العين والمجال الذي       

 تكون العـين فـي العـين    (أثناء الحديث بين شخصين أو أكثر قد تأخذ العيون أشكالاً متعددة ، فقد        
 عينيـه ،   ، وقد تنظر العين في اتجاه آخر ، أو قد يجمع بين الأمرين ، وقد يغلـق الشـخص      )٤()

  . )٥(... "وهكذا 

حركة العين ، وسعتها ، واتجاه النظر ، واتحاد الأجفان معهـا ،           " ء اللغة والسلوك أن      ويعتبر علما 
فهناك النظرة الجانبية المختلسة التي تؤدي معنى السـر ،      .. كلّها تتعاون لتؤدي معاني ودلائل شتّى       

 ـ          ة والنظرة مع انسدال نصف الجفون تدل على العشق والهيام ، والنظرة المحدقة في الغموض علام
الملل واللامبالاة والخوف من التورط والرغبة في الهـرب ؛ والنظـرة المباشـرة تـؤدي معنـى                
الصراحة المباشرة وحسن الحال والاستمتاع بالحياة ؛ ويحمل اتجاه النظرة إلى أعلى وأسفل ويمين              

  ) .٦(" ويسار معاني مختلفة 
 

 وعواطـف  ضا شـتى مـن انفعـالات    لتشمل أغرا؛لقد اتسعت لغة العيون ، واتسعت تعبيراتها     
إما حنون ، أو دنف ، أو غاضب ، أو معجب ،            "  ، فكل شيء صار يقرأ في العينين فهو          وخطاب

أو وقح ، أو مهدد ، أو متواطئ ، أو محتقر ، أو شرس ، أو مخادع ، أو مذهول ، أو مذعور ، أو                       
 وة والبغضاءكما أصبح حديث العدا) .  ٧(إلخ..." هارب ، أو كذاب ، أو خبيث

والكراهية ، والمنهي عنه ـ خاصة في المجالس والمنتديات ـ من أهمية كلام العيون ،  ومواقعهـا   
 ) . ٨(التعبيرية التي باتت معلما يلجأ إليها المتكلمون ، ويفهمها الناظرون 

 

                                                
 الطبرسي ، مجمع البیان في تفسیر : انظر " . إنّ خیانتھا مسارقة النظر إلى ما لا یحلُُّ النظر إلیھ ، و قیل ھو الرمز بالعین : "  قیل  ١

  . ٨/٣٣٥ م ، ١٩٩٧  القرآن ، دار الكتب العلمیة  ، بیروت ،
  .١٧٤ار ، البیان بلا لسان ، ص  مھدي عر ٢
   . ١٩:  غافر ، آیة  ٣
 .عندما تتحدث لشخص ما ، یكون مجال رؤیتھ محددًا تجاھك : أي  ٤
  . ٦٨ – ٦٧ أیمن أبو الروس ، فن قراءة الوجوه وكشف خبایا النفوس ، ص ٥
 من البدائیة والتلقائیة إلى لغة عالمیة ، مجلة الفكر ومحمد كشاش ، لغة الإشارة  .  ٦٦ -٦٥ناتالي باكو ، لغة الحركات ، ص:  انظر  ٦

   . ١٦م ، ص ١٩٩٩ ، السنة العشرون ، شتاء ٩٥    العربي ، ع 
   . ٦٣س  ، ص. ناتالي باكو ، م ٧
  . ١٦س ، ص.  محمد كشاش ، م ٨



 ٥٥

 الع ین      لم یكن ھذا فحسب ، فالقرآن الكریم یزخر بمثل ھذا السلوك البص ري ، ویع رض لتعبی رات         
 : في حالات متنوعة منها 

 
 :  ، ومن ذلك )١(ما یعبر عن العفّـة بنوع النظرة أو طبقاتھا  -١

 (( : ـ   تعالى ـ  كما في قوله  :   البصر   غض  -أ  


(()٢ . ( 

 

كف النظر على ما يحرم النظر إليه ، والغض هو إطبـاق الجفـن علـى      : "    وغض البصر هو    
ن كمـا يقـول محمـد    فإن الإغضاء سلوك بصري مستحسوعليه ) . ٣(" الجفن بحيث يمنع الرؤية   

 ) . ٤(العبد
 

 ـ  وقولـه    .) ٥())  ((: ـ    تعالىـ  كما في قوله    : قصر الطرف     -ب

 ) . ٦( ))  ((:  أيضا ـتعالى 

 الجفن ، ويعبر عنـه بـالنظر إذا كـان تحريـك الجفـن قــد لازمـه                       تحريك: "  هو  والطرف
غضه أو حبسه عن النظر ، وقاصرات الطـرف هـن نسـاء          : "  ، وقصر الطرف هو      )٧("النظر

 .)٨("قصرن أعينهن على أزواجهن فلا يردن غيرهم ، ولا يمددن طرفًا إلى غيرهم حياء وعفّة 

 وإذا كان العرب . )٩( تمد طرفها إلى ما لا يجوزإذا كانت لاويحسن من المرأة قصر الطرف 
يعد حالة سـلوكية مـن موجبـات        " يصفون الطرف بالمرض ؛ فإن قصر الطرف كغض البصر          

 .  اللواتي لا ينظرن إلى غير أزواجهن العفيفات الحسن في حق النساء 
   

لما فيه عيب ،  وهو ما       ، مثل الإشارة بالجفن والحاجب ؛        ما يعبر عن سلوك بصري مستقبح         -٢
 (( : ـ   تعالى   ـ  كما في قوله    .  )١١(بالغمزيسمى  

                                                
  . ١٨٧ محمد العبد ، العبارة والإشارة ، ص ١
  . ٣١ -٣٠:  النور ، آیة  ٢
  . ٤٤٣ معجم التعبیرات القرآنیة ، ص  محمد عتریس ، ٣
  . ١٨٧س ، ص. محمد العبد ، م ٤
    . ٤٨:   الصّافات ، آیة ٥
   . ٥٦:   الرحمن ، آیة  ٦
   . ٣٣٩  الأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص ٧
  . ٤٩٥  محمد عتریس ، معجم التعبیرات القرآنیة ، ص  ٨
    . ١٨٧  محمد العبد ، العبارة والإشارة ،  ص٩

     . ١٠١ ھیكل نعمة االله ، الفراسة وقراءة الأفكار ، ص ١٠
   . ٦٩٤وإبراھیم أنیس ورفاقھ ، المعجم الوسیط ، ص  . ٤٠٩س  ،  ص.الأصفھاني  ، م:  انظر  ١١



 ٥٦

 (()يتغامزون (:             " جاء في تفسير القرطبي  .  )١ 

: " ي  وـغبالوقال  ) ٢("ا ويشيرون بأعينهم ، وقيل الغمز بمعنى العيب         أي يغمز بعضهم بعض    ؛ )
 ٣(" يشيرون إليهم بالعين استهزاء( 

 
 

    إن ھذا السلوك البصري المستقبح من الغمز ، والذي یتم بواسطة العین استھزاءً أو استھجانًا 
ز الذي يهدف إلى الغـزل الـذي   الغم"  عن ـ  فؤاد إسحاق الخوري    كما يقول    ـ  أو سخرية ، يختلف     

وهو أيضا ،  بخـلاف      . يترافق مع انفراج في أسارير الوجه ، وابتسامة الفم ، واتساع بؤبؤ العين              
الغمز الذي يدل على سرية التعامل مع الأصدقاء ، ويترافق مع انحسار الوجـه وتقطيب الحاجبين               

 ) . ٤(" ، وتضييق بؤبؤ العين 
 
 
 
  حركة العین ، ومقدار انفتاحھا ، واتجاه نظرھا على حـالات نفسـیةما یدل من خلال   -٣

 :  وكلّها تتمثل بأنواع النظر ، ومنها ) . ٥(     متفاوتة
 :  ، مثل ما یعبّر عن درجات مختلفة من الخوف  - أ
((: ـ  تعالى ـومنه قوله  : النظر الخفي -١  

(( )٦ . ( 

 

 ـ) . ٧(هو النظر المستتر الضعيف الذي يكون فيه استراق للنظر  والنظر الخفي          ا يقـول  أو كم
  .)٨("نظر لا تفتح معه العين ، وإنما ينظر ببعضها :" أبو عبيدة 

:  الذل الذي بهـم ، وقـال بعضـهم           يخفونه من : " قال بعضهم   ،   )ينظرون من طرف خفي     (   و
  . )٩("نظروا إلى النار بقلوبهم ولم يروها بأعينهم لأنهم يحشرون عميا 

  

 المعروفـة بعـين    ،  ) النظرة الجانبية المختلسة   (بـ " هذا النوع من النظر    )كواناتالي ب  ( ويسمي   

بالعين الضيقــة الكليــة   " وقـد تسمى    . ) ١٠("الحمامة ، نظرة من يود الرؤية دون أن يرى          

                                                
   . ٣٠  -٢٩:   المطففین ، آیة  ١
   . ٢٢٩/ ١٩القرطبي ، الجامع لأحكام القرآن الكریم ، :  انظر  ٢
   . ١٣٩٢ي ، معالم التنزیل ، ص البغو ٣
  . ١١ -١٠ فؤاد إسحاق الخوري ، لغة الجسد ، ص ٤
  . ١٨٩ -١٨٨س ، ص .محمد العبد ، م:  انظر  ٥
   . ٤٥:  الشورى ، آیة  ٦
   . ٦٤٥  جلال الدین المحلي وجلال الدین السیوطي ، تفسیر الجلالین ، ص ٧
  . ٢٠١/ ٢ أبو عبیدة ، مجاز القرآن ،  ٨
  . ٣٢١الفراء ، معاني القرآن ، ص   ٩

  . ٦٥ ناتالي باكو ، لغة الحركات ، ص  ١٠



 ٥٧

نظرة الخائف الذليل والمرتاب الظنين الذي لا ينظـر إلا مسـترقاً ، ولا يغـض إلا           " ، وهي    )١("
 . )٢("مشفـقاً 

 

  ولهذا فقد نشاهد أحيانًا بعض المذنبين وأصحاب الجرائم المخزية حين يمثلون أمام القاضـي فـي          
ن خفية بأعينهم ؛ بسبب خيبتهم وخزيهم ، فـكأنهــم          المحكمة ، وهم في قفص الاتهام ، قد ينظرو        

 . يودون أن يتواروا عن الأنظـار فيسترقوا النظر بأعينهم 

يعبر عن المذلّة والإحساس بالخيبة والخسران ، كمـا    " : ولعلّ النظر الخفي كما يقول محمد العبد          
 ) . ٣(" أنه يدل على استسلام لا مفر منه 

 

(( : ـ   تعالى ـومنه قوله :   )الخاضع   (النظر الخاشع    -٢
(()ـتعالىـ آخر من القرآن الكريم نجد قولـه     وفي موضع   .   )٤  

 :)) (( )٥( . 

 

، الضـراعة    : والخشـوع " ) . ٦("يطلق على من يرمي ببصره نحو الأرض         " فالنظر الخاشع    
وأكثر ما يستعمل الخشوع فيما يوجد على الجوارح ، والضراعة أكثر ما تستعمل فيما يوجـد فـي                  

والخشوع في هاتين الآيتين هو خشوع      ) . ٧("ت الجوارح   القلب ؛ ولذلك قيل إذا ضرع القلب خشع       
 الـذي يكـون فيه خضوع وإذعـان ، أو ما يسـمى ) . ٨("الذلّة لا ضراعة الإيمان 

 الـذي يؤدي إلى الجبن والجــزع ، ويتحــدد بالشّــدة والعجــز          ، )٩()الخضوع الهلع   (  بـ
 ) . ١٠(والاضطراب

 

 ((: ـ   تعالى  ـ  ه  ومن ذلك قول   :  النظر الشاخص   -٣
  (()الذي يكون فيه اتساع لحدقة العين ، وعدم    "  والنظر الشاخص هو     .) ١١

شخص فلان بصره ؛ أي فتح عينيه ولـم         : " ويقال  . ) ١٢("غمضها لشدة الفزع من هول ما ترى        

                                                
  . ١٧٦ مھدي عرار ، البیان بلا لسان ، ص  ١
 .ن .   م  ٢
  . ١٨٨ محمد العبد ، العبارة والإشارة ، ص  ٣
  . ٤٤:   المعارج ، آیة  ٤
   . ٤٣:   القلم ، آیة  ٥
   . ٥٧٦آنیة ، ص  محمد عتریس ، معجم التعبیرات القر ٦
   . ١٦٧ الراغب الأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص ٧
  . ١٨٨ محمد العبد ، العبارة والإشارة ، ص  ٨
  . ١٠٣ ناتالي باكو ، لغة الحركات ، ص  ٩

   . ١٤٥ محمد عبد المجید عبد العال ، المفاھیم النفسیة في القرآن ، ص  ١٠
   . ٩٧:   الأنبیاء ، آیة  ١١
   .١٠٣محمد عثمان نجاتي ، القرآن وعلم النفس ، ص   ١٢



 ٥٨

   .)٢("أجفـانهـم لا تطرف : " أي  ؛ فشاخصة أبصارهم) . ("ا متأملاً أو منزعجا يطرف بهم
 

:      وتتضح الصورة في قولـھ ـ تعالى ـ    
 )(  .   

 

وصف دقيق لشدة تحديق العينين     ،  إليهم طرفهم لا يرتد وتشخص فيه الأبصار  :   فقولـه    
فأهل المحشر لا تطرف أجفانهــم مـن        . " ، حيث لا تكاد تطرف من شدة الخوف في ذلك اليوم            
كأنمـا  "  ، )(" مذهولـة من الفـزع والهلع هول ما يرونه يوم القيامة ، وتظل أبصارهـم مفتوحة   

 .) ("نزع هول يوم العرض عنها حركاتها المعهودة 
 
الذي يخرج عن مستوى النظر ، فيذهب يمينًـا أو يســارا        " هوالنظر الزائغ   :  النظر الزائغ    -٤
")( . ـ تعالى ـومن ذلك قوله : )) 

(() (  .  ـاوقوله تعالى أيض :)) 
 ((  ) (.  

 ) (" عن كل شيء فلم تلتفت إلا إلى عدوها  أي زاغت إذ زاغت الأبصار: " قال الفراء 
حركة تخرج عن حد الاستقامة الذي يكون في المواقف العادية لنظر العين ، وهـو                وكأنما الزيغ "  

يصح أن يكون إشارة ما بداخلهم      : " وقال الراغب الأصفهاني    . ) ("تعبير عن شدة الخوف أيضا      
 ) . ("من الخوف حتى أظلمتْ أبصارهم 

 

((: في وصف المنـافقين     ) تعالى  ( كما في قوله     :  الوجل النظر الدائر   -٥
(() . ( 

                                                
   .٥٠٠إبراھیم أنیس ورفاقھ ، المعجم الوسیط ، ص :  انظر  ١
   .٢٨٨س ، ص .الراغب الأصفھاني ، م ٢
    . ٤٣  - ٤٢:   إبراھیم ، آیة  ٣
   . ٣٤٤س ، ص . محمد عتریس ، م ٤
   . ١٨٩س ، ص .  محمد العبد ، م ٥
  . ٦٦س ، ص . م  ناتالي باكو ،٦
  . ١٠: الأحزاب ، آیة  ٧
  . ٦٣:  ص ، آیة  ٨
  .٢٨٨ الفراء ، معاني القرآن ، ص  ٩

  . ١٨٩ محمد العبد ، العبارة والإشارة ، ص ١٠
   . ٢٤٤ الأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم  ، ص ١١
   . ١٩:   الأحزاب ، آیة ١٢



 ٥٩

بكل حدة ؛ لشدة خوفهم مـن أن يـأتيهم   النظر يمينًا وشمالاً وفي كل جهة و      : " هو  )١(والنظر الدائر 
 ) .("القتل من كل جهة ، وهذا يصور جبنهم 

 

دوران غشيان ، مصدره الخوف ، لا دوران إحاطة         " إن دوران النظر في هذا التعبير القرآني هو          
" مدركة واعية بالمكان والأشـياء ، وهذا ما أفاده السياق اللغوي بالتشبيه ، للإبانة وكشف الهيئـة                 

). (  الآية الشريف يدور في مضمار خوفهم من القتال وانصرافهم عنه  سياق" لأن")٤( .     

 

 ((: " كما في قوله تعالى  : النظر المغشي -٦
 (( )( .   

ويقال الغاشية والغِشـاوة ؛ لغطـاء   . بمعنى الغطاء : الغاشية والغشاء والغشاوة " شي هو من    فالمغ
  .)("خاص ، وهو جلدة تغشي القلب ، فإذا انخلع منها القلب مات صاحبه 

 

مغتاظين  ؛ أي نظر مغموصين    ينظرون إليك نظر المغشي عليه من الموت        " :وقال القرطبي      
من يشخص بصره عند الموت ؛ وذلك لجبنهم عن القتال جزعا وهلعـا وخوفًـا              بتحديد وتحديق ، ك   

") . ( 
 

 ((:  ويتمثل في قوله تعالى  : تقلب البصر النظر المتقلّب -٧
 (() . ( 

 الزرق بعد الكحل ، والعمـى بعـد البصـيرة    التحول إلى حالة غير طبيعية ، فيكون  "  والتقلب هو   
ذلك لشدة الهول والفزع في ذلك اليوم       ؛ و ) ("ويكون تقلب الأبصار النظر بها إلى نواحي الأهوال         

 . الخوف الذي يصاحبه خفـقـان واضطراب   ورجف فينتج ؛ )("، وإزعاجا للقلوب والأبدان 
 

                                                
 ائر فیھ إحاطة مدركة ، واعیة بالمكان والأشیاء ، وتكشف عن روح نشطة ویقظة  تذھب بعض الدراسات الحدیثة إلى أنّ النظر الد ١

  .٦٦انظر ، ناتالي باكو ، لغة الحركات ، ص.      وفضولیّة بالنسبة إلى كل شيء 
   . ٤٧٦  محمد عتریس ، معجم التعبیرات القرآنیة ، ص ٢
  . ١٨٩س  ، ص . محمد العبد ، م  ٣
  . ١٧٤لا لسان ، ص  مھدي عرار ، البیان ب ٤
   . ٢٠:   محمد ، آیة  ٥
  . ٤٧٦س ، ص . ومحمد عتریس ، م  .  ٤٠٣الأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص:  انظر  ٦
  . ٢٢٢/ ١٦ القرطبي ، الجامع لأحكام القرآن الكریم ،  ٧
   .٣٧:   النور ، آیة  ٨
  . ٤٥٠ محمد عتریس ، معجم التعبیرات القرآنیة ،  ص  ٩

  .  ٦١٥ السعدي ، تیسیر الكریم الرحمن في تفسیر كلام المنان ، ص  ١٠



 ٦٠

 ((: وله تعالى ويظهر في ق:  برق البصر النظر البارق  -٨
 (()( .  

يلمع البصر ويشخص ، فتفتح العينان ولا تطرف ؛ لأن البصر فزع وبهت وتحير ؛  وذلـك                   حيث
 ، يقـول محمـد      وعن هذا الموقف العظيم الذي يحدث فيه برق للبصـر          .)(من شدة الهول العظيم   

فبصـره يبـرق   تعرض الآية لوحة سريعة مفزعة لما يحدث للكافر يوم القيامة ، : "  عادل القليقلي  
  . )٣("شديد  وينبهر حين يفاجأ باختلال الظواهر الكونية من شمس وقمر ، إنّه يصاب بفزع

 

 :، مثل السخط ما يعبر عن شدة الكراهية و  -ب

 (() : تعالى  ( ، كما في قوله     ) ( شدة الكراهية  ويعبر عن : النظر المزلق    -١ 
(()( .  

لم يسمع الزلـق    و.. زلقه وأزلقه فزلق ،     : ويقال  ... المزلق المكان الدحض    : "    قال الأصفهاني   
الحاسـدة  ونظرة الكفار الداحضة هذه تشبه ما يسمى بالنظرة         ) . ("والإزلاق إلا في القرآن الكريم      

العـين  " وأطلق عليها أيضـاً     .  صلّى االله عليه وسلم    للرسولالشريرة ؛ لما في قلوبهم من كراهية        
 . )٧(" يسمعونه التي تؤذن عن العداوة والبغض والإنكار لما: الكارهة الساخطة 

 .)٨(هم يريدون أن يصرعوا الرسول عليه السلام بحدة نظرهمكأنو
 

 (( : ـ تعالى ـويعبر عن الرفض والعناد ، ويتمثل في قوله    : النظر المسدود    -٢
  

((). ( 

تناسـب هـؤلاء المشـركين    ، وفيها مبالغة   سدت ومنعت من الإبصار": رت أبصارنا  سكّ(فـ  
الذين بلغ من غلوهم في العناد أن لو فُتح لهم باب من أبواب السـماء ؛ وصـعدوا إلـى ملكـوت                      

إنمـا سـكّرت    ـ  لفرط عنادهم وجحـودهم ـ لملائكة العجاب ؛ لقالوا السماوات ، ورأوا ما فيها من ا

                                                
  . ٩ -٧:   القیامة ، آیة  ١
    .٤١٨/ ٥الشوكاني ، فتح القدیر ، :  انظر ٢
   . ١٨٦ محمد عادل القلیقلي ، نظرات جدیدة في القرآن المعجز ، ص  ٣
  .١٨٩ محمد العبد ، العبارة والإشارة ، ص  ٤
   .٥١:  آیة  القلم ، ٥
  . ٢٤٠ الأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص  ٦
  . ١٧٣ مھدي عرار ،  البیان بلا لسان ، ص  ٧
 نظر إليَّ فلان نظرةً یكاد یصرعني ، ونظراً یكاد یأكلني فیھ : فھذا مستعملٌ في الكلام ، یقولون : "  قد عرّج الطبرسي على ذلك قائلاً  ٨

 وما ذكره    .١٧٤ -١٧٣س ، ص.مھدي عرار ، م: انظر ".    نظراً لو أمكنھ معھ أن یأكلني أو یصرعني لفعل    وتأویلھ كلھ نظر إليّ
  .   ١٠/٧٨   الطّبرْسي ،  مجمع البیان ، 

   . ١٥ -١٤:  الحجر ، آیة  ٩



 ٦١

  وهـذا    .)("أبصارنا وحبست من الإبصار ، وما نرى إلا تخييلاً لا حقيقة له ، وقد سحرنا محمد                 
 على الامتناع والرفض ؛ لأن هـؤلاء الكفـار يرفضـون       " ـ     كما يقول فاضل السامرائي      ـ  يدل      

 ) . (" ابهاالهداية ولو جئتهم بكل أسب
 

  ، أو ما يمكن أن نسميه بالنظرة الحزينة التي   تكـون      ما يعبر عن درجات مختلفة من الحزن        -ج

     :  خلال علامات تظهر في العين ، مثل من
 (( : ـ تعالى ـ كما في قوله     )٣(فقد تفيض العيون بالدموع    : الدموع -١

(()٤(، ـ    تعالىـ وكذلك قوله  :))


 (( )٥( 

كي تطلق شحنة حبيسة من التـأثر العميـق العنيـف ، وهـي حالـة       "      وتفيض العيون بالدمع   
 )٦("معروفة في النفس البشرية حين يبلغ بها التأثر درجة أعلى من أن يفي بها القول 

ن إلا بع د  أي تمتل ئ فتف یض ؛ لأنّ الف یض لا یك و     ) وأعینھم تفیض م ن ال دمع       : " (    وقال الشوكاني   
على سبيل المبالغة فـي  " ، أي   )("جعل الأعين تفيض والفائض هو الدمع قصدا للمبالغة         . الامتلاء  

البكاء ، وهذا وصف برقّة القلوب والتأثر بسمـاع القرآن الكريم كما في الآية الثـانية ، فـأعينهم                 
 ) . ("تفيض مملوءة من الدمع مما عرفوا من الحق 

 

  ((:   في سورة الإسراء ـ تعالى ـومن ذلك قوله :  اء ـبكـال -٢

       (() (:   في سورة يوسف ـ تعالى ـوقال  . )٩) و
(()١٠ (. 

                                                
  . ١٠/٩لقرآن ،  القرطبي ، الجامع لأحكام ا: انظر أیضًا  . ٣٤٩ محمد عتریس ، معجم التعبیرات القرآنیة ، ص  ١
   . ٣٠٥م ، ص٢٠٠٦/ ھـ ١٤٢٧ الأردن ، – ، دار عمّار ، عمان ٤ فاضل السامرّائي ، التعبیر القرآني ، ط ٢
 ، ) إنكافالین (  بیّنت البحوث والدراسات الحدیثة في موضوع الدموع ، أن الدموع تحتوي على مادة طبیعیة تقضي على الألم تدعى  ٣

 التي ) الإنكافالین ( یائیة تساعدك على الشعور أنّك أفضل حالاً بمكافحة الحزن والألم ، وبوسع البكاء مضاعفة    وھذه المادة الكیم
 كما اكتشف أیضًا أن الدموع لھا دلالات صحیة للجسم ، حیث تخرج الفضلات .    تنتجھا ، وتحریرك من العواطف المكبوتة أو الحبیسة 

  . ١٧٩ آلن بیز ، لغة الجسد ، ص:  انظر .   الكیمیائیة السامة 
   . ٩٢:   التوبة ، آیة   ٤
   . ٨٣:   المائدة ، آیة  ٥
  . ١٨٣س ، ص .  محمد عتریس ، م  ٦
   .  ٨٥/ ٢ الشوكاني ، فتح القدیر ،  ٧
   .٧/ ٤  أبو حیان الأندلسي ، البحر المحیط ،  ٨
   . ١٠٩:   الإسراء ، آیة   ٩

   . ١٦:   یوسف ، آیة   ١٠



 ٦٢

 إن البكاء يريح ويهدئ ، ويمكـن أن        : "، ويقال    )١(هو سيلان الدمع عن حزن وعويل      : فالبكاء  
 )٢("يكون ممتعا جدا 

 
  في آیة سورة الإسراء ھو بكاء خشوع وخضوع وتواضع ، فیھ تصدیق وإیمان ، كم ا ك ان      والبكاء   
 في الصلاة ، فـكان لجوفه أزيز كأزيز المرجل من البكاء صلّى االله عليه وسلم    ولـل الرس ـيفع

في آية سورة يوسف مع أنه يحمل في ظـاهره الأسـف والجـزع والحزن على            أما البكاء    .  )٣(
يوسف من قبل إخوته ، إلاّ أنه يحمل في باطنه بكاء نفاق وخداع ، وما يذرفونه ما هـو إلا دمـوع    

 .  )٤(التماسيح
 

   .)٥())  (( : ـ تعالى ـكما في قوله  : بياض العين -٣

 .    وهنا يبدل سواد العين بياضا من كثر البكاء ، وقد يؤدي ذلك إلى العمى بسبب الحزن 
يعقوب عليه السلام الذي ابيضت عيناه من البكاء ، وقيـل           : "  ، فهو    ) ابيضت عيناه من الحزن      (و

ؤيـة ، ولكـن سـبب    وقد تبيض العين ويبقى شيء من الر    . لم يبصر بهما ست سنين ، وأنه عمي         
  . )٦(! "من الحزن : البكاء الحزن ، فلهذا قال 

 

(( : ـ   تعالى ـذلك قوله ومن : ين ـ الع ـرورق -٤
(()٧( . 

) ٨())  ((: ـ  تعالى ـ    وفي موضع آخـر أيضا ، قوله 

. 
الذي لا يدركـه كثيـر مـن الدارسـين        قـرور العين        ولا بد من وقفة هنا عند هذا التعبير         

. والباحثين ، ويغالطون في معناه ، فيعتقدون أن العين القريرة تطلق في لحظة الحزن المجرد فقط                 
       ولكن ما يتوجب إدراكه هنا أن    قـرور العين        قد يكون في لحظات السرور والفرح والاطمئنان

برودها وانقطاع بكائها ، ومن سر ورضي فهو قرير العين ، فللسرور            : يعني  قـرور العين   ، و 
ومن معاني  ) . ٩(دمعة باردة ، وللحزن دمعـة حـارة ؛ لأن الدمع البـارد لا يخرج إلا من الفرح              

                                                
  .                                                               ٦٩ الأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص  ١
  . ١٧٩ آلن بیز ، لغة الجسد ، ص ٢
  . ٣٠٧  -٣٠٦/ ١٠القرطبي ، الجامع لأحكام القرآن الكریم ، :  انظر   ٣
  . ٩٠٥أنیس ، المعجم الوسیط ، ص إبراھیم  :انظر .ن التمساح یدمع إذا ھمّ بفریستھ  كنایة عن النفاق والخداع ؛ لأ : دموع التماسیح  ٤
   . ٨٤:  یوسف ، آیة  ٥
   . ٢١٦ / ٩س  ، .  القرطبي ، م  ٦
    . ٤٠:  طھ ، آیة  ٧
   . ١٣:   القصص ، آیة  ٨
  . ٧٥٩ ، المعجم الوسیط  ، ص وإبراھیم أنیس ورفاقھ)  .  قرر( ابن منظور ، لسان العرب ، مادة :  انظر  ٩



 ٦٣

فالعين إذا رأت ما كانت متشوقة إليه سكنت إليه ولم تنظر إلـى             . واطمأن  سكن   : "  قـر   الفعل  
 . ) ١(قـر بهذا الأمر عينًا ؛ أي سـر به : ويقال . غيره 

وخير مثال على ذلك ، ما يحصل في واقعنا للعروس في يوم الزفاف ، في لحظة خروجها من بيت                   
تظرفها عيناها في لحظات الفرح ، ثم       قريرةة  والدها إلى بيت الزوجية ، حيث تواكبها دموع بارد        

 . سرعان ما تسكن وتطمئن 

 
 

( و. )٢("تسـر برجوعك إليها بعد أن قذفتك في الـيم  " أي ؛ كي تقر عينها :  ـ  تعالى ـ  وقوله   
( الذي يؤدي معنى السرور والاطمئنان قد أُكد في الآيتين الكريمتين السابقتين بعبـارة             ) قرور العين 
 ))  ((:  في سورة مريم ـ   تعالى ـ  وما يبرر ذلك أيضا ، قوله ) . لا تحزن   

 .  فاجتماع الأكل والشرب مع قـرور العين هو سرور واطمئنان بحد ذاته .  )٣(

 

  ثلاث  ، التي بدورها تؤديالمعاينة  من خلال النظرة وحركاتها على ما يدلهناك أيضا  -٤
 : هي    وظائف 

 

 ويعبر عنها بالعين كما في قـولـه     :  والحضوروالمشاهدةنظرة المعاينة من أجل الرؤية  -أ 
 .)٤())  (( : ـتعالى ـ   

 

  ا  ـ     تعالى   ـوقولهأيض : ))(()أي تكـون  " ؛  )٥
أن من يشاهده الناظر له ، والكافل به ، أدنى إلـى صـلاح       مكنوفًا برأفتي بك ، وكلاءتي لك ؛ كما       

يكون الشيء تحت مـرأى     فهنا  . )٦("أموره ، وانتظام أحواله ، ممن يبعد عمن يدبره ، ويلي أمره             
 من شأن ؛ ولهذا عبر عن الرؤية بـالأعين          العين الحاضرة الشاهدة ، وكأنه محروس بالعين لما له        

 .ومثل هذه اللغة أكثرها جارٍ على المجاز . )٧(لأن الرؤية تكون بها
 

 التي تهدف إلى الفحص والمراقبة والتدقيق ، أكثر من الاستغراق : نظرة المعاينة التأملية  -ب
 (( : ـ تعالى ـومن ذلك قوله .  في التفكير    

  (( )٨(.  

 

                                                
   . ٤١٤ محمد عتریس ، معجم التعبیرات القرآنیة  ، ص  ١
 .ن  . م  ٢
   . ٢٦:   مریم ، آیة   ٣
   . ٣٧:   ھود ، آیة  ٤
   . ٣٩:   طھ ، آیة   ٥
  .٢٤٩/ ٣ ابن جني  ، الخصائص ،  ٦
  . ٢٨ / ٩ القرطبي ، الجامع لأحكام القرآن ،  ٧
   . ٤ – ٣: ة  الملك ، آی ٨



 ٦٤

 منعما   " )١( الآية تطالب الإنسان العاقل المفكّر أن ينظر في الكون ثلاث نظرات تأمليةوهذه    

 إنه إذا قام بهذه النظرات ؛ .  ، عن تفاوت ، عن شذوذ النظر في أرجائه ، باحثاً عن عيوب   
    فإن بصره سيكلّ من طول قيامه بالبحث والتنقيب ، ثم لا يجد أدنى عيب أو خلل في هذا 

الكون ، بل يجد فيه النظام والتدبر والانسجام والتناسق ؛ لأن يد القدرة الإلهية المسيطرة على كـلّ                  
 .)٢(شيء تحفظه من كلّ عيب 

 
 كما .  التي تهدف إلى التمويه بتفكّر وتدبر لتحقيق غرض ما :نظرة المعاينة الإيهامية   -ج

   ((:  عن سيدنا إبراهيم عليه السلام في مواجهة الكفّار ـ تعالى ـفي قوله     

       (( )٣  (. 

 

يعني أنه نظر إلى السماء متفكّـرا فيمـا يلهـيهم بـه ،        : "     قال ابن كثير في تفسير هذه الآيات        
ومن المعروف أنهم كانوا يعتقـدون بعلـم النجـوم          . )٤("والعرب تقول لمن تفكّر نظر في النجوم        

، فلما رأى نجما قد   طلع نظر إليه          كان يعلم بمنطقهم      - عليه السلام    -ويعتمدونه ؛ وسيدنا إبراهيم     
 ، فتركوه مخافة أن يعديهم ، وخرجوا عنـه ، وحينهـا              مصاب بالطاعون  ، فادعى أنه مطعون     

 . )٥(غرضه من ذلك ، وهو أن يبلغ من أصنامهم الذي يريده ـ  عليه السلام ـحقق إبراهيم 
 

 :   تعبيرات الضحك -ج

 

لبشر ، ينظر إليه على أنّه دواء مهـم لـدفع التشـاؤم واليـأس ،        الضحك نعمة مهمة يتميز بها ا        
إن أكثر الأيام ضياعا هو اليوم الـذي لـم       : " ويقال  . )٦(والترويح عن النفس ، ووسيلة لدفع الملل      

وفي الفكاهة والسخرية والدعابة والهـزل يحتـل الضـحك الموضـوع            )٧(يضحك فيه المرء  
نوعا من الضحك الهستيري الذي قد يتحول بسهولة إلى دموع نتيجة           الأساسي ، ولا ننسى أن هناك       

ونوبات الضحك البديلة للتشنج التي لا تكون خلالهـا سـيطرة           )٨(لبعض الاضطرابات النفسية  

                                                
 :  یرى محمد عادل القلیقلي أن النظرات الثلاثة الواردة في ھاتین الآیتین ، یمكن أن توجھ على ثلاثة أشیاء  ١

 . یمكن توجیھھا إلى الجمادات وحدھا ، متبیّنین ما فیھا من انسجام وتماثل یدل على بصمة ید القدرة الإلھیة فیھا  :     النظرة الأولى
 . یمكن توجیھھا إلى الأحیاء وحدھا  :  لثانیة   النظرة ا

 محمد عادل القلیقلي ، :     انظر .توجّھ إلى الترابط بین عالمي الجمادات والأحیاء ، والانسجام والتفاعل بینھما  :  النظرة الثالثة   
   . ٢٣٧    نظرات جدیدة في القرآن المعجز ،  ص 

   . ٢٣٦ن  ، ص .  م ٢
    .٩٠  - ٨٨ :   الصافات ، آیة ٣
   . ١٨٣/ ٣محمد علي الصابوني ، مختصر تفسیر ابن كثیر ، :  انظر  ٤
   . ٨٤ / ١٥القرطبي ، الجامع لأحكام القرآن الكریم ، :  انظر  ٥
  ،       ٣٥٨علاء سعید ، الضحك علاج فعال للأمراض النفسیة والجسدیّة ، مجلّة بلسم ، جمعیّة الھلال الأحمر الفلسطیني ،ع : انظر  ٦

  .٥٤م ، ص٢٠٠٥   نیسان ، السنة الثلاثون  ، 
   .١٧٤آلن بیز ، لغة الجسد ، ص: انظر  ٧
  .١٧٦ -١٧٥ن ، ص.م : انظر  ٨



 ٦٥

 العقل كاملة على السلوك ، ومنها الضحك نتيجة لمواد خارجية تؤثر على الأعصاب مثـل غـاز                  
ز الأعصاب المستخدم في الحروب الكيماوية ، وهنـاك كثيـر مـن             المعروف بغا أكسيد النيتريك   

المواقف والملابسات التي تسبب الاستجابة لدى الناس بالضحك ، فقد نضحك للدهشة عند حـدوث                
 )١("إلخ ...مفاجئة ، وقد نضحك لمشاهدة أو سماع   نكتة

 

، أن وجية الضـحك   فسـيول    ومع هذا فقد أثبتت بعض البحوث والدراسات التي أجريت فـي         
 )٣(فإذا أردت أن تكون معافى عليك أن تضحك،  )٢(الضحك هو دواء للإنسان

 

   إن الضحك يأتي للتعبير عن السعادة ، وفي الضحك ينبسط الوجه ، وتظهر الأسنان من سـرور                
ماعي وقد يكون الضحك أو الابتسامة ليس تعبيرا عن السرور ، فهناك الضحك الاجت            .  " )٤(النفس

ينظر للضحك على أنه واجب اجتماعي ، وعلى الإنسـان         ـ       مثلاً   ـ  لمجاملة الآخرين ، ففي اليابان      
 .)٥("الذي ألمت به كارثة أن يرسم على وجهه ابتسامة وهو يتلقّى مواسـاة الآخرين 

 
مثـل   وقد ينظر أيضا للضحك على أنه استهزاء بالآخرين أو تعجب منهم ، والقرآن الكريم حافل ب               

ذلك ، حيث يعرض للضحك في حالات مختلفة في مواضع كثيرة ، ومـن هـذه الحـالات التـي                    
 : يعرضها لنا القرآن الكريم 

  
 :  ومن ذلك ، الضحك على سبيل الاستهزاء والسخرية والاحتقار  -١

 . )٦()) (( : ـ تعالى ـقوله   * 

  مع أنّه الذي ينبغي أن تتأثر  القرآن العظيم أتستعجلون الضحك والاستهزاء به : "    أي 
 )٧("   به النفوس ، وتلين له القلوب ، وتبكي له العيون 

 . )٨())  ((:  ـ  تعالىـ وقوله  * 

                                                
   .٥٤س ، ص. علاء سعید ، م  ١
  .١٧٧س ،  ص. آلن بیز ، م  ٢
 و أفضل علاج للضغوط النفسیة ، ولحالات نشرت إحدى المجلات الطبیة البریطانیة دراسة أثبتت فیھ بأسلوب علمي أنّ الضحك ھ ٣

 ویذكر الباحثون من فوائد الضحك أنّھ یمرّن الوجھ والعنق والكتفین والحجاب .    الصداع وآلام الظھر وسوء الھضم وضربات القلب 
  كما أنّھ یخفض من    الحاجز ؛ مما یؤدي إلى انخفاض ضغط الدم ، وتحسین الدورة الدمویة ، ومضاعفة كمیة الأكسجین في الدم ،

 س ،.  وآلن بیز م. ٥٣س ، ص.علاء سعید ، م:    انظر .   نبض القلب ، ویثیر الشھّیّة ، ویسكّن الآلام ، ویحرق السعرات الحراریة 
  .١٧٩ -١٧٧   ص

  .٣٢٧لقرآن الكریم ، صالأصفھاني ، مفردات ا: انظر أیضًا   . ٧٩ محمد عبد المجید عبد العال ، المفاھیم النفسیة في القرآن ، ص ٤
  .٥٣س ، ص. علاء سعید ، م ٥
   .٦٠  - ٥٩:  النجم ، آیة   ٦
   .٩٠٣السعدي ، تیسیر الكریم الرحمن في تفسیر كلام المنّان ، ص ٧
   .٤٧: الزخرف ، آیة  ٨



 ٦٦

ستهزاء والسخرية بالأدلة والحجج والعبر صاحبه الرد والإنكار من قبـل   المشـركين            الا  "وهذا  
")١( . 

 . )٢())((:  ـ  تعالىـ وقوله  *

 .)٣()) ((  : وقوله أيضا  *
  وفي هذه الآية يأتي الضحك من قبل المؤمنين للاستهزاء من الكفار ، وهم يعذّبون في النار 

 . )٤(  يوم القيامة

 

 : ومن ذلك  ،الضحك في السرور المجرد   -٢
)٥())  ((: ـ  تعالى ـ قوله *

أي ضاحكة من السرور بما أعطاها االله من النعيم والكرامة ، مستبشرة لما ترجـو               : " قال الطبري   
 . فهذه ضحكة السرور والفرح التي تكون عند أهل الجنة . )٦("من الزيادة 

 

 
 
 
 
 : ومن ذلك  ،الضحك في التعجب المجرد   -٣
 وامرأَتُه قَائِمةٌ فَضحِكَتْ فَبشَّرنَاها بِإِسحاقَ ومِـن وراءِ إِسـحاقَ      (( : ـ  لى  تعاـ     قوله   * 

  قُوبعي . جِيبع ءذَا لَشَيه خًا إِنلِي شَيعذَا بهو وزجأَنَا عو لَتَى أَأَلِديا وقَالُوا .قَالَتْ ي 
 .)٧()) أَتَعجبِين مِن أَمرِ اللَّهِ

 

ضحكها كـان : " قال الأصفهاني . أن ضحكها صاحبه استبشار إلاّ أنّه كان للتعجب فمع     
وأنـا  أألـد    ويدل على ذلك أيضا قوله       أتعجبين من أمر االله     للتعجب ، وذلك بدلالة قوله بعدها       

 . )٨( " عجيب إلى قوله عجوز 

 
 : ه ومن ، الضحك في التعجب والسرور معا  -٤

 

 )١())  ((:  في سورة النمل ـ تعالى ـقوله   * 

                                                
   .١٤٧س ،  ص . السعدي ، م  ١
   .٢٩: المطففین ، آیة  ٢
   .٣٥ -٣٤: المطففین ، آیة  ٣
  .٥٧٨/ ٧  الطبري ، جامع البیان ، :انظر  ٤
   .٣٩ -٣٨: عبس ، آیة  ٥
   .٧/٥٥١س ، .الطبري ، م ٦
   .٧٣ -٧١: ھود ، آیة  ٧
   .٣٢٨الأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص  ٨



 ٦٧

 

 بقولــه  التبسـم  قول النملة فتبسم ضاحكًا ؛ ولذلك أكّــد  ـ عليه السلام   ـ    لقد فهم سليمان
قولـون تبسـم    قد يكون التبسم من غير ضحك ولا رضا ، ألا تراهم ي           : "  ، قال القرطبي     ضاحكًا

وقال السـعدي  . )٢("تبسم الغضبان ، وتبسم تبسم المستهزئين ، وتبسم الضحك إنما هو عن سرور              
 " :     م ضاحكًا من قولهافتبس            تها ، ونصحها ، وحسن تعبيرهاا منه ، بنصح أموهـذه  . أي إعجاب

 في موضـعه ، وأن لا يبلـغ بهـم           حال الأنبياء عليهم الصلاة والسلام ، الأدب الكامل ، والتعجب         
 جل ضحكه التبسم ، فـإن القهقهـة         صلّى االله عليه وسلم   الضحك إلا إلى التبسم ، كما كان الرسول         

تدل على خفّة العقل ، وسوء الأدب ، وعدم التبسم والعجب مما يتعجب منه ، يـدل علـى شراسـة        
 )٣("الخلق ، والجبروت ، والرسل منزهون عن ذلك 

 
 
 
 
 

v ملاحظة   :  
               

   اختلف المفسرون حول هذا النوع من الضحك الذي قام به سليمان عليه السلام ، فمنهم مـن                 
ولكـن مـا   . قال إن ضحكه كان للتعجب ، ومنهم من قال إن ضحكه كان في السرور المجرد            

 ، وارتباطهما بـالإدراك     ور التعجب والسر  أراه هنا أن مثل هذا الضحك يحمل الأمرين معا          
فقد يبتسم المرء للوهلة الأولى حين يشاهد أمرا عجيبا ثم يسر لـه فيحبـه ،                . الحسي والعقلي   

وهذا ما ظهر في وجه سليمان ، فحين شاهد النملة وسمع قولها تبسم ثم تدرج هذا التبسم إلـى                   
سنان من سرور الـنفس ، ولهـذا   الضحك الذي ينجم عنه عادة انبساط الوجه والافترار عن الأ        

 . كان الضحك إدراكًا عقليا لإدراك حسي 

 
 

 

 : الجسمية الهيئات والأوضاع  -د  

 

 أمـا  )٤("الحالة التي يكون عليها الشيء ، محسوسـة كانـت أو معقولـة     : "  إن الهيئة هي          
 ـ " الموضع فهو    ع الكـلام أو حالـة   الهيئة في حالة تغيرها من صورة إلى صورة مع تغيـر موض

الحركات الجسمية السـابقة ، هيئـة بعينهـا ، أو        " ولهذا فقد يتخذ الجسم من خلال       ) . ٥("الخطاب  

                                                                                                                                              
   .١٩:  النمل ، آیة   ١
   .١٥٩/ ١٣القرطبي ، الجامع لأحكام القرآن الكریم ،  ٢
  .٦٥٤لرحمن في تفسیر كلام المنّان ، صالسعدي ، تیسیر الكریم ا ٣
   . ٥٨٠ الراغب الأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص  ٤
  . ٢٢١ محمد العبد ، العبارة والإشارة ، ص  ٥



 ٦٨

وفي المقابل هناك أوضاع حركية جسمية كلية لها الدور الأكبـر           . يسلك وضعا بدنيا جزئيا خاصا      
 .عف في هذا المجال ، وهي ما ستس)١( "في التعبير ، والإبانة عن الهيئة أو الوضع

                                                                           
  إن الهيئات والأوضاع الجسمية تشكل نموذجا إيجابيا مستحبا ، أو نموذجا سلبيا مسـتكرها لـدى                 

 تكره أن يجعـل يـده  كانت "  ـرضي االله عنها ـ  روي عن مسروق عن عائشة ) . (بعض الناس  
في الخاصرة هو ما يسـتقبحه العربي        اليد ووضع) .  ٣("إن اليهود تفعله    : في خاصرته ، وتقول     

 . حتى اليوم 
 
في حين     يرتبط بالمدى التفاعلي والاجتماعي بين الناس ،       "ومهما يكن ، فإن وضع الجسد بدوره          

   ) .٤("النفسية التي يمارسها الناس يوميا  ترتبط بالأمزجة والطبائع والحالات أن الهيئات
 

 وإذا كانت بعض الهيئات والأوضاع الجسمية تتشكّل بفعل حالة لا إرادية ، ففـي المقابـل قـد                     
يلجـأ شخص ما باتخاذ وضعية أو هيئة لجسمه من تلقاء نفسه ؛ لاعتقاده أنه أفـضل بفضل هـذه                 

لذات أو على الآخرين ، وهذا كله يساعد في الكشف عن           الوضعية أو الهيئة ، التي قد تنعكس على ا        
السمات المسيطرة على بعض النواحي الشخصية ؛ الأمر الذي يؤدي إلى تكوين رؤية شاملة لمظهر               

والبنية الداخلية ، ومن ثم نحتفظ بالانطباع العام الذي ينبثق عنـه ،             الجسدي  الشخص الخارجي   
 . )٥(وبذلك تكون الرؤية أصح وأدق 

 
  هيئـات جد في مواضع كثيرة سلوكيات حركية تتخذ يالنظر في آيات القرآن الكريم ؛  من ينعم   و    
جسمية دالّة تعبر عن معان خاصة ؛ ولهذا ستُتَّخذ الهيئات والأوضاع الجسـمية مفتاحـا               أوضاعا  و

 : للكشف عن هذه المعاني ، وتتمثل هذه الهيئات والأوضاع فيما يلي 
 
 
 
 

   : ت المشيهيئا -١
إن لكل واحد منّا مشيته الخاصة ، وإيقاعه ، وترجيح ذراعيه ، وتوجيـه               : " ناتالي باكو   يقول 

إن مشيتنا تؤلّف جزءا من هويتنا ، ومع ذلك فقد تختلف من يوم إلى آخـر                . قدميه وطول خطواته    
ن ، أو مشغولو البال ، أو سعداء فـي  تبعا للحالة النفسية التي نجد أنفسنا فيها ، حزينون ، أو مقطبو        

، وعلى الرغم من هذه المصادفات      ! حتى إن للأرصاد الجوية تأثيرا فيها       ... الحياة ، أو مغرمون ،    

                                                
  . ٢٢٢ -٢٢١ن  ، ص. م :   انظر  ١
  . ١١ فؤاد إسحاق الخوري ، لغة الجسد ، ص ٢
  . ٢/٢٥٧م ، ١٩٧٨  لبنان ، –عة والنشر ، بیروت  البخاري  ، متن البخاري ، دار المعرفة للطبا ٣
  ١١س ،  ص.  فؤاد إسحاق الخوري ،م  ٤
  . ٤١ -٤٠ ناتالي باكو ، لغة الحركات ، :    انظر ٥



 ٦٩

، نحن نحتفظ مهما يحدث بنمطنا الخاص في المِشية ، التي تقّـدم إشارات عن شخصيتنا ، فهنـاك                  
... شية البليدة ، ومشية الشبح ، والمِشـية إلـى الـداخل ،    المِشية الرشيقة ، والمِشية المخلّعة ، والمِ   

 . )١("وغيرها من أنماط المِشيات الأخرى 

 
 التي وإذا كانت ھذه الأنواع من المشي تكشف لنا عن شخصیة الإنسان وحالتھ النفسیة ، أو الھیئة         

 يتخذ سـلوكًا خاصـا ،   يكون عليها ، فإن القرآن الكريم حافل بأنماط وهيئات من المشي ، كل نمط      
ما يدل على الكبر والتبختر ، ومنها ما يدل على          " يعبر عن الحالة التي يكون فيها الشخص ، فمنها          

الوقار ، ومنها ما يدل على الحياء ، ومنها ما يدل على الجد والعناية ، ومنها ما يبعث على إثـارة                     
  .)٢("إلخ ...الشهوة ، ومنها ما يدل على الطمأنينة 

 

 : الكریم في المشي  ومن هذه الهيئات التي يعرضها لنا القرآن 

 
 : التّمطّي في المشي   -أ

  ) .٣())   (( : ـ تعالى ـ    كما في قوله 

  .)٤("الظهر ، وتمطّى في مشيته  تبختر ومد يديه  :  المطا"جاء في المعجم الوسيط 

 

  . )٦("يمد مطاه ؛ أي ظهره : )٥(يتمطّى: " صفهاني وقال الأ

أو يلويه تبخترا ، وهذه     ) ٨(، فيمد ظهره   )٧( بختر في المشية إعجابا أو تكبراً     هو الت : فالتمطّي إذن   
المعنى المتعين من الآية التمدد من التثاقل و التكسـل  : " و قيل   . )٩(الخاصية كانت عند أبي جهل      

 عن الداعي إلى الحق ، وفي هيئة تلك المشية دلالة على التبختـر وقلّـة الاكتـراث                  ، فكأنه يتثاقل  
")١٠(.  

 
 : ا ًـرحـ المشي م -ب

                                                
    .٥٥  - ٥٣ ناتالي باكو ، لغة الحركات ، ص  ١
  . ١٨٧ مھدي عرار ، البیان بلا لسان ، ص  ٢
    .٣٣:   القیامة ، آیة  ٣
   .٩١٤م أنیس ، المعجم الوسیط ، ص  إبراھی٤
  یذھب محمد عادل القلییقلي إلى أنّ الطاء المشددة الممدودة مع الألف ھي من حروف الفاصلة ؛ توحي إلى التثاقل والتكاسل والإھمال  ٥

 سر عجیب ، وفتح جدید ،        للحق  والإعراض عنھ ، واستخدامھا بھذه الصورة للإیحاء بمعاني الآیات وتأكیدھا ، ھو توفیق بدیع  ، و
 محمد عادل القلیقلي ، نظرات جدیدة في القرآن  :     انظر . إنھ بصمة من بصمات الإبداع الإلھي  .    لم یرد في كلام البشر من قبل 

    .١٩٨    المعجز  ، ص 
   . ٥٢٤ الأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص  ٦
  .٧٨٠ السیوطي ، تفسیر الجلالین ، ص جلال الدین المحلي وجلال الدین ٧
  تذكر بعض الدراسات الحدیثة في ھذا المجال أنّ الشخص الذي یمشي ممدّدًا ظھره للوراء ، مادا ذراعیھ ، ھو شخص واثق من نفسھ  ٨

  . ٢٤أیمن أبو الروس ، فن قراءة الوجوه وكشف خبایا النفوس ، ص :  انظر .       معتز بكیانھ 
  . ٤٧٩/ ٧ الطبري ، جامع البیان ، :  انظر  ٩

  . ١٨٨ مھدي عرار ، البیان بلا لسان ، ص  ١٠
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 ((: ـ    تعالى   ـ    وقد نهى القرآن الكريم عن ذلك كما في قوله
(( )(:   في موضع آخـر      ـ  تعالى  ـ    وقوله   . )١)

 (( )٢( .  

 ، إلاّ أن القرآن الكريم يعكس       )٣(مع أن المرح يحمل بعض المعاني المحمودة كشدة الفرح والنشاط         
 أخرى ، وهي اقترانه بالمشي ، حيث قيل إن المرح هـو الخـيلاء فـي       لنا هذا المصطلح بوضعية   

، وقيل يتجاوز الإنسـان     الاستكبارالمشي ، وقيل هو التكبر في المشي ، وقيل هو البطر والأشر           
نهي صـريح عـن هـذه       " لهذا في الآية     ) .٤(قدره ، وكلّها معان مذمومة نهى عنها القرآن الكريم        

تي تثير في النفس اختيالاً ؛ ذلك أنها تومئ إلى الكبر ، والتطاول ، و الشـدة ،                  المشية ذات الهيئة ال   
 .)٥("وفي ذلك من التهكم والتقريع ما فيه 

 

بشدة وطأة القدم على الأرض ، وكـأن  "  أن هذا النوع من المشي يكون عادة   ناتالي باكو    ويذكر
.  سريعة ثابتة ، والنظر مركّز إلى الأمام         الكعب يغرز لدى كلّ خطوة في الأرض ، والخطوة تكون         

 ،  والقـرآن     )٦("ولكن طريق المشي بهذه الهيئة كمشي الجبارين تجعل معظم الأشخاص متسلّطين          
 . الكريم نهى عن التسلّط والكبرياء وأمر بالتواضع 

 
 
 
 
 : القصد في المشي  -ج
  : واضـع ، كمـا فـي قولـه تعـالى            يعبر عن الاستقامة والاعتدال والت    وهذا النوع من المشي        
))  (()٧ . ( 

 

   فمن قصد في أمـر اعتدل وسلك مسلكًا وسـطًا بين المغالاة والتقصـير ، أو بـين الإفــراط         
توسط بين الدبيب والإسـراع ، وعليـك الســكينة          " اقصد في مشيك    و . ) ٨ ("والتـفريط  

                                                
   .٣٧:   الإسراء ، آیة ١
     . ١٨:     لقمان ، آیة  ٢
   . ٨٩٨ إبراھیم أنیس ، المعجم الوسیط ، ص  ٣
   . ٣٧٦ محمد عتریس ، معجم التعبیرات القرآنیة ، ص  ٤
 .  ١٨٨س  ، ص .  مھدي عرار ، م  ٥
    . ٥٥ ناتالي باكو ، لغة الحركات ، ص ٦
   . ١٩:   لقمان ، آیة  ٧
 وإبراھیم أنیس ، المعجم الوسیط ،  .   ٣٣٩/ ١ت ، .  لبنان ، د –الفیروز أبادي ، القاموس المحیط ، دار الجیل ، بیروت :  انظر  ٨

  . ٤٦٩. ومحمد عتریس ، معجم التعبیرات القرآنیة  .    ٧٧٢   ص
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امشِ متواضعا مستكينًا لا مشي البطـر والتكبـر ولا مشـي            : أي  : " دي  وقال السع   .) ١(والوقار
  ) .٣(")٤(التماوت

 

  والسـكينة  فيه من الاعتـدال والتواضـع      ،وذكر القرآن الكريم أيضا ما يشبه القصد في المشي             
 : ومن ذلك  . ، وهذا النوع من المشي يختص به المؤمن وهو مشي مندوب ارـوالوق

 

(( : ـ   تعالى ـ  كما في قوله  : المشي الهون  ♦
  )٤ . ( 

  : ـ   تعالى ـ  كما في قوله : السوي المعتدل المشي   ♦
  )٥ (  .    

 
: المشي باستحياء  -د
 عليـه  ـ  واصفًا حال المرأة التي قابلت سـيدنا موسـى   ـ   تعالى ـ  ويعبر به عن العفّة كما في قوله   

  :  حين جاءت تمشي مِشية المتأدب المستحيي        ـ  السلام  
)٦ . ( 
 

انقباض النفس عن القبائح وتركها لذلك ، وهو انفعال مركب فيه عناصر من الخجـل              : " إن الحياء   
والخوف ، وهو يعتري الإنسان إذا خاف أن يرى الناس فيه ما يمكن أن يعاب أو يذم ، وهـو مـن     

 .)٧("تجنّب الأفعال القبيحة المعيبة السمات الإنسانية الحميدة ؛ لأنه يدفع الإنسان إلى 

 ينتج عن شخصية قوية تستشعر قيمتهـا فهـي كريمـة   " والحياء يختلف بدوره عن الخجل ؛ لكونه       
 خوف  تسـتعلي القبائح ، أما الخجل فهو ارتباك يحدث للإنسـان نتيجة موقف قد ينتج عن جبن أو               

")٨( 
 

ت غالبا ، خاصة حين تكون بمفردها ؛ ولهذا حـين  إن هذا النمط من المشي تختص به النساء العفيفا  
واضعــة كـم ذراعهـا    " جاءت تمشي الفتاة إلى سيدنا موسى عليه السلام لتكلّمه ، كانت بمفردها  

فهكذا يكون حياء البنات ، كما يقول عمـرو  )٩("على وجهها حياء منه ؛ أي ساترة وجهها بثوبها          
                                                

   . ٥٤٢ل الدین المحلي وجلال الدین السیوطي ، تفسیر الجلالین ، ص  جلا ١
 أن مشي التماوت یكمن في المشیة البلیدة ذات الخطوات المائعة والساق المجرجرة ، والقدمان المثقلتان ، والعین :   یذكر ناتالي باكو ٢

  .٥٥ناتالي باكو ، لغة الحركات ، ص: انظر .       الغامضة المبھمة 
   .٧٠٧ السعدي ، تیسیر الكریم الرحمن في تفسیر كلام المنان ، ص  ٣
    . ٦٣:   الفرقان ، آیة  ٤
   . ٢٢:   الملك ، آیة  ٥

   . ٢٥:  القصص ، آیة ٦  
 .٩٨نفس ، صمحمد عثمان نجاتي ، القرآن وعلم ال: انظر أیضًا  .  ٥٨ محمد عبد المجید عبد العال ، المفاھیم النفسیة في القرآن ، ص ٧
  .١٧٨م ، ص٢٠٠٢/ ھـ١٤٢٣ لبنان ، – ، دار المعرفة ، بیروت ١ عمرو خالد ، خلق المؤمن ، ط ٨
  .٢٤٣/ ١٣ القرطبي ، الجامع لأحكام القرآن الكریم ،  ٩
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على استحياء ، ومشيتها على استحياء ، حالها كلّه اسـتحياء ، إن           كأنّك تستشعر أن كلامها     : " خالد  
 أشد ممـا يطالـب   ـ في الغالب ـالحياء حينما يذكر فالنظرة للمرأة تكون أشد ، وما تطالب به يكون     

 . )١("به الرجل 
 

  :الإهـطاع في المشي  ـ ھـ

  ((: ـ     تعالى   ـ      ويعبر به عـادة عن الخوف والـذّل ، ومنه قوله          
(()٢( ا ـ تعالى ـوقولهأيض  :)) (()٣(ـ تعالى ـ وكذلك قوله : 

))  (()٤(.  
 

إهطـاع ، إلاّ إذا كـان معـه       : خائف ، ولا يقال للإسراع في السير        مشية المسرع ال  : " فالإهطاع  
 مسرعين إلى الداعي بذلّة واستكانة      مهطعينأهطع في عدوه إذا أسرع ، و      : " ويقال  ،  )٥("خوف  

وهذا كناية عن شدة الهول والخوف والدهشة تبعا للحالة النفسية التي           . )٦("كإسراع الأسير الخائف    
 . تسايرهم 

 

 : ض ـركّـال -و
 : الركض في القرآن الكريم ليدل على أمرين  ، وهما   جاء 

 .الفرار والهرب والانهزام :  أولاً  •

 .الدفع والضرب بالرجل :  ثانياً  •
                            

 (( : ـ تعالى ـ   فمن الأول قوله
(()٧( 

، وقال الشوكاني في فـتح    )٩( وركض ركضا أي عدا مسرعا     ، )٨(والركض هو العدو بشدة الوطء    
: "  أي   ضـون    إذا هـم منهـا يرك      و. )١٠("الركض هو الفرار والهرب والانهزام      : " القديـر  

                                                
  .١٥٨عمرو خالد ، خلق المؤمن ، ص ١
     .٤٣:  إبراھیم ، آیة   ٢
  .٣٦:  المعارج ، آیة  ٣
  . ٨:  القمر ، آیة   ٤
   .١٩٨ص +  ٥٣أبو منصور الثعالبي ، فقھ اللغة وسر العربیة ، ص:  انظر  ٥
   .٣٤٥محمد عتریس ، معجم التعبیرات القرآنیة ، ص: انظر أیضًا   .  ٣٣٠/ ٩القرطبي ، الجامع لأحكام القرآن ،  ٦
   .١٣ -١٢: الأنبیاء ، آیة  ٧
   .١٨٤/ ١١س ،  . القرطبي ، م ٨
  .٣٩٤أنیس ورفاقھ ، المعجم الوسیط ، ص إبراھیم : انظر  ٩

   .٤٩٦/ ٣الشوكاني ، فتح القدیر ،  ١٠
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، ويحدث ذلك غالبا في مواقف الخطر التي تهدد الإنسان ، وتثيـر             )١("يهربون مسرعين منهزمين    
  .)٢(فيه انفعال الخوف بالابتعاد عنها أو الهرب منها

 ـ   تعـالى    ـ    أما الركض الذي يقصد به الدفع والضرب بالرجل وهو الأصل ، فقد ورد في قولـه                 
 . )٣()) (( : ـلسلام عليه اـ مخاطبا أيوب  

أي حركها وادفعها برجلك ؛ لأن الركض في الأسـاس هـو            : " قال الطبري    اركض برجلك    و
ركض : أي الضرب الذي يساوقه حركة ، ويصدق هذا         : " وقال مهدي عرار    . )٤("حركة الرجل   

 .)٥("طائر إذا ضرب بجناحيه الدابة ، وركض ال
 

  :  راـالمشي س -ز

 (( : ـ   تعالى ـ  ويعبر به عن السير خفية في الظّلام كما في قوله        
 (()٦( . ا في سورة الإسراء ـ تعالى ـوقولهأيض :    )) 
(( )٧( 

فأسرِ ، وأسرى  ري٨(وهو سير الليل ؛ لأنه لا يكون إلا في الليل:  هما من الس( . 
 
   تنبيه: 

         ه الدكتور مهدي عرار في كتابه إلى أنا آخر من المشي ، ومنه       ذكر    الكريم القرآننونوع )
وجاءَ  ((:  في سورة يس ـ   تعالى ـ  كما في قوله    . )٩("على الجد والعناية    "  التي تدل    )شية السعي   مِ

           لِينسروا الْمبِعمِ اتا قَوى قَالَ يعسلٌ يجةِ ردِينى الْمأَقْص ((: ، وقوله في سورة القصـص       )١٠())مِن 
ءَ رجلٌ مِن أَقْصى الْمدِينةِ يسعى قَالَ يا موسى إِنَّ الْملَأَ يأْتمِرونَ بِك لِيقْتلُوك فَاخرج إِني لَك مِن                  وجا

 اصِحِين١١())الن(. 
 

                                                
    . ٤٢١جلال الدین المحلي وجلال الدین السیوطي ، تفسیر الجلالین ، ص١
   .  ٦٨محمد عثمان نجاتي ، القرآن وعلم النفس ، ص : انظر  ٢
   .٤٢: ص ، آیة  ٣
  .٤٠٦/ ٦الطبري ، جامع البیان ،  ٤
  .٣٠٠م ، ص٢٠٠٣ الأردن ، – ، دار وائل للنشر والتوزیع ، عمّان ١دي أسعد عرار ، ظاھرة اللبس في العربیة ، طمھ ٥
   .٨١: ھود ، آیة  ٦
    .١:  الإسراء ، آیة   ٧
   .٢٥٩الأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص  ٨
  .١٨٩ مھدي عرار ، البیان بلا لسان ، ص  ٩

  .٢٠:  یس ، آیة  ١٠
  .٢٠:  القصص ، آیة  ١١



 ٧٤

"   ومن ينعم النظر في هيئة هذه المشية باعتبار حال الآيتين السابقتين ، فتظهر الدلالة المتعينة من                 
إن هذا الرجل كان منزله عند أقصى بـاب مـن أبـواب    : " فقد قيل في الآية الأولى      . )١("السعي  

 .)٢("المدينة ، فلما بلَغَه أن قومه قد كذبوا الرسل وهموا بقتلهم جاء يعدو ويشتد 

تد  فـي    يش: يسعى  : "    وأما في الآية الثانية فقد شرح هيئة هذه المشية ودلالتها أبو حيان ، فقال               
مشيه ، ولما أمر فرعون بقتله خرج الجلاوزة من الشارع الأعظم لطلبه ، فسـلك الرجـل طريقًـا      

:        " وتعليقًا على ذلك يقـول مهـدي عـرار     . )٣( "ـ   عليه السلام ـ  أُخرى أقرب إلى موسى   
لناس قد جمعوا لك    للقارئ أن يتخيل كيف ستكون هيئة مشية من يريد أن يقول لآخر يهمه أمره إن ا               

 .)٤("إنّها السعي والركض ... ليقتلوك 

     
 : الفرار والإدبار والتولية   -٢

  وتأتي هذه المفردات الثلاثة في القرآن الكريم لتشير إلى الخوف والهروب والانهزام ، ومن ذلـك              
 : 
 ـ تعالى ـ قوله :  )٥(. 
ا ـ تعالى ـله وقوأيض  : )٦( . 
 اوقوله أيض :  )٧(
  اومنه أيض : )٨(
 وكذلك قوله : )٩(. 

                       

ولكن القرآن الكريم نهـى      في مواقف الخطر الشديد وشدة الهول ،            ويحدث الفرار والإدبار غالبا   
  : ـ  تعالىـ عن الإدبار والهروب في ملاقاة العدو ، فقال

 )١٠ (  وقوله )  فـلا تديروا ظهـوركم لهـم ،        ) : "دبارفلا تولّوهم الأ 
والمقصود نهيهم عن الفرار من قتال العدو بأية صورة ، ومثل هذه الإيماءات في هذه الآيـة تعبـر          

                                                
 باعتبار الأصل لا الحال ، سیجد أنھا كانت تدل على الإسراع في المشي ، فقد جاء في اللسان أنّ ) السعي (  مَن ینعم النظر في دلالة  ١

  منظور ، لسان ابن: انظر .  أنّ السعي المشي السریع ، وھو دون العدو : ویرى الراغب في مفرداتھ .     السعي ھو عْدوٌ دون الشدّ 
  .٤١١س ، ص .والراغب الأصفھاني ، م) . سعى (    العرب ، مادة 

  .١٨٩س ، ص.ومھدي عرار ، م . ٢٠٢/ ٨الطبرسي ، مجمع البیان ، :  انظر  ٢
 ١٠٦/ ٧أبو حیّان ، البحر المحیط ، :  انظر  ٣
  .١٩٠ -١٨٩مھدي عرار ، البیان بلا لسان ، ص:  انظر حول ذلك  ٤
   .٢١:  ء ، آیة  الشعرا ٥
  .٣٥ -٣٤:  عبس ، آیة  ٦
   .١٨:  الكھف ، آیة  ٧
   .١٠: النمل ، آیة  ٨
   .٥٧: التوبة ، آیة  ٩

   .١٥: الأنفال ، آیة  ١٠



 ٧٥

. ١"عن الهزيمة في صورتها الحسية ، وفيه تقبيح وتشنيع ، وتعريض بإعطـاء الأدبـار للأعـداء       
: ـ   عالىت ـوهـذا مـا نطـق بـه القـرآن الكريـم في قوله  

)مـن قاتلـه   ـ عليه السلام ـمنهزمين ، وفي هذه الآية معجزة للنبي : " ،  يعني   )٢ ؛ لأن 
  . )٣(" من اليهود ولاّه دبره 

  : )الرجوع إلى الخلف  ( الانقلاب على الأعقاب -٣
ـ    هذا التعبير في القرآن الكريم ليشير إلى حالة من الارتداد والتراجع كما فـي قولـه        وقد جاء        

 (( : ـ   تعالى
  (()٤(.  

 (( : ـ تعالى ـوكذلك قوله 
 ((  )٥(.    

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                          

كـل من رجـع عما كـان عليه ، فقد رجـع على           :  انقلبتم على أعقابكم     : "   قال أبو عبيدة    
يقال رد فلان على عقبيه ، أي رجع ولم يظفر بمـا             :  ونرد على أعقابنا     : "  وقال   ) .٦("عقبيه  

نثنى راجعا  مؤخر الرجل أو القـدم ، ورجع على عقبيه إذا ا         " والعقب  . ) ٧("طلب ولم يصب شيئًا     
 ) . ٩( أو ما يسمى برجوع القهقرى)٨("، وانقلب على عقبيه نحو رجع على حافرته 

 

أي كيف ترتدون وتتركون دينه إذا مات أو قتل مـع علمكـم أن              : " وقال الشوكاني في فتح القدير      
  .)١١("والغرض إنكار ارتدادهم عن الدين  ") . ١٠("الرسل تخلو ، ويتمسك أتباعهم بدينهم 

 

   : ـ   تعـالى  ـ   ومنه قوله    .)١٢( النكوص على الأعقاب  هذا التعبير أيضا ما يسمى      وما يشبه     
))  (()ا       ـ  تعالى  ـ    وقوله   .) ١٣أيض 

                                                
   .٢٤١محمد عتریس ، معجم التعبیرات القرآنیة ، ص  ١
  .١١١: آل عمران ، آیة  ٢
   .١٦٥/ ٤القرطبي ، الجامع لأحكام القرآن الكریم ،  ٣
   . ١٤٤:   آل عمران ، آیة  ٤
   . ٧١:   الأنعام ، آیة ٥
   .١/١٠٤ أبو عبیدة ، مجاز القرآن ،  ٦
   . ١٩٦/ ١ن ، .  م  ٧
   .٣٨٠ الأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص ٨
 الثعالبي ، فقھ اللغة وسر العربیة ، : انظر .   تولّى إلى الوراء جھة العقبین :  مشیة الراجع إلى الخلف ، ورجع القھقرى :القھقرى   ٩

   . ٢٥١ومحمد عتریس ، معجم التعبیرات القرآنیة ، ص  .  ١٩٨    ص 
   .  ٤٨٥/ ١ الشوكاني ، فتح القدیر ،  ١٠
 / ھـ ١٤١٤ لبنان ، - الألوسي ، روح المعاني ، تصحیح محمد العرب ، بإشراف ھیئة البحوث والدراسات ، دار الفكر، بیروت ١١
   .٤/١١٥م ، ١٤٩٤    

 من نكص ینكص نكصًا ونكوصًا ، وھو الإحجام عن الشيء ، ویعني العودة أو الردّة أو الرجوع أو التقھقر إلى مستوى : النكوص   ١٢
 محمد : انظر .   أو ھو تراجع إلى مرحلة نمو سابقة .     غیر ناضج من السلوك ، وذلك حین تعترض الفرد مشكلة ، أو موقف محبط 

  .  ٩٩٣وإبراھیم أنیس ، المعجم الوسیط ، ص  .  ١٤٢  عبد المجید عبد العال ، المفاھیم النفسیة في القرآن  ، ص  
   . ٦٦:     المؤمنون ، آیة  ١٣



 ٧٦

(( : في سورة الأنفال    
(()١ (. 

 

تنكصون :ترجعون وراءكم)٣("راجعين القهقرى إلى الخلف  : "  ، وقال السعدي)٢(. 

 عقبيـه  نك ص عل ى  : " إذا رجع إلى خلفھ وعاد إلى الوراء ؛ ولھذا یق ال  ) : نكص على عقبیھ   ( فمن  
والسـياق  ) ٦("رجع من حيث جاء :  مجازه  نكص على عقبيه  : "أبوعبيدةوقال  ) . ٥(")٤(وارتكس

  م لملاقاة المسلمين فيـرائهيصور وسوسة الشيطان للمشركين وإغ" في آية الأنفال 

بدر ، فلما تراءت الفئتان ، أي رأت إحداهما الأخرى خذلهــم وتركهــم يلاقـون مصيرهــم                    
ولهذا فقد خرج الكلام مخرج التمثيل بتشبيه وسوسته بحـال المقبـل علـى الشـيء ،         .. وحدهم ،   

 . )٧(" وبتشبيه تركه هذه الوسوسة بحال من ينكص ويتراجع إلى الوراء 
    

 :  الجلوس  أوضاع-٤
   يرى الباحثون المحدثون أن الجلوس مسألة مسلكية تثير في النفس اعتبارات ومـوازين متنوعـة               

فالجلوس بحد ذاته يدل على الحالة التـي        . )٨(تعكس بمجملها نظرتنا إلى أنفسنا ونظرة الآخرين إلينا       
ًًـا في مجلسـه أو مضطجعا يكون عليها الجالس ، فقـد يكون متّـكـئًا أو قـاعدا أ     إلـخ  ...و مفسح

فمنـه مـا يفيـد معنـى السـلطة      . وقد يؤدي الجلوس معنى مغايرا في كل حالة من هذه الحالات           . 
والسلطان ، ومنه ما يبعـث في النفس الراحـة والاسـتراحة ، ومنه ما يبعث التكريم ، ومنـه مـا                   

 .الإكراه والقبح والكسل يبعث في النفس الاشمئزاز ، ومنه ما يبعث الخوف و
 

 
 
 

 :  ومن أوضاع الجلوس التي يظهرها لنا القرآن الكريم 
                          

 : ود ـالقع -أ

                                                
   . ٤٨:   الأنفال ، آیة  ١
   .١٢٦/ ١٢ القرطبي ، الجامع لأحكام القرآن الكریم ،   ٢

   .٥٩٨ر كلام المنان ، صالسعدي ، تیسیر الكریم الرحمن في تفسی٣  
 إبراھیم أنیس ، المعجم الوسیط ، :  انظر . انقلب  : ارتكس في أمر وقع ولم ینجُ ، وانتكس الشيء : انتكس ، ویقال  : ارتكس  ٤

   .٩٩٢ص  + ٣٩٣     ص
   . ١٩الھمذاني ، الألفاظ الكتابیة ، ص  ٥
   . ٢٤٧/ ١ أبو عبیدة ، مجاز القرآن ،  ٦
   . ٢٥١ -٢٥٠حمد عتریس ، معجم التعبیرات القرآنیة ، ص انظر ، م ٧
   .٢٧فؤاد إسحاق الخوري ، لغة الجسد ، ص: انظر  ٨



 ٧٧

فقد يكون قعودا من قيام أو من إضـجاع أو مـن            )١(   والقعود خلاف الإضجاع ، أو نقيض القيام      
م لتلازم كل   في القرآن الكري   مواضع كثيرة    ومشتقاتها في ) ٣( القعود   وقد وردت مفردة    )٢(سجود

 :  ومن ذلك .)٤(ما هو مكروه ومستقبح
 والنسـاء   مع الضعفاء مـن المرضـى     : أي   ). ٥())  ((: قوله تعالى   

 . )٦(والصبیان
 ((:  في سورة المائدة  على لسان بني إسرائيل ـ تعالى ـوقال 

 (()٧(    قاعدون يعني متوقّفون    : "  قال الأصفهاني")وهذا يدل على الجبن والخـذلان      . )٨

 . والتكاسل 
 

 ((: وقال في سورة التوبة عن المنافقين       
 (( )٩(

الـذين تخلّفـوا فـي      يعني فاقعدوا مع الفاسدين     : "  ، قال القرطبي     فاقعدوا مع الخالفين     :قوله  
 . )١٠( " ، وهذا يدل على أن استصحاب المخذل في الغزوات لا يجوزالغزوات من المنافقين 

 
  : الإضجاع اء ـكـالاتّ  -ب

  (( : ـ تعالى ـويشير إلى النعومة والراحة ، ومن ذلك قوله 
(()١١(   اوقوله أيض :))  (()١٢( وقـولـه كذلك :

))  (( )١٣(         

وفي هذه الآيات كناية عن     . )١("الجلوس على صفة التربيع     : هو الإضجاع ، ويقال     " فالاتكاء هنا   
 .النعومة التي يتنعم بها المؤمنون في الجنة لما هم فيه من النعيم المقيم 

                                                
  .)قعد(ابن منظور ، لسان العرب ، مادة : انظر  ١
   .٣٤٠/ ١الفیروز أبادي ، القاموس المحیط ،  : انظر  ٢
 .یقال للشخص النائم اجلس ، ویقال للواقف اقعد :   ، فمثلاً) الجلوس( یختلف عن ) القعود(   ننوه ھنا إلى أنّ ٣
 : یدل على ما ھو مستقبح ، فقد یأتي القعود لیدل على ما ھو مستحب وفیھ خیر ، مثل قولھ تعالى ) القعود (  لیس معنى ذلك أنّ فعل  ٤

 ))     نُوبِهِملَى جعا وودقُعا وامقِي اللَّه ونذْكُري ١٩١ :   آیةآل عمران ،    ))الَّذِين.   
    .٤٦:  التوبة  ،  آیة   ٥
   .٥٦٢والبغوي ، معالم التنزیل ، ص  .  ٨٥/ ٨القرطبي ، الجامع لحكام القرآن ، : انظر  ٦
   .٢٤: المائدة ، آیة  ٧
  .٤٥٦الأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص  ٨
   .  ٨٣:  التوبة ، آیة  ٩

   .١٤١/ ١كام القرآن ،  القرطبي ، الجامع لأح ١٠
   .٥٤:  الرحمن ، آیة  ١١
   .٧٦:  الرحمن ، آیة   ١٢
   .  ٢٠:  الطور ، آیة  ١٣



 ٧٨

                
  : المجالسفي والإنشاز الإفساح   -ج

 ـ      ويرتبطان في القرآن الكريم بفعل الجلوس ليعبرا عن الاحترام والتكريـم ، كما فـي قولــه    
 (( : ـتعالى 


(()٢( 

                                                                             

سعوتو " :أي) تفسحوا في المجالس(فـا أمر القرآن الكريم المؤمنين بالإفساح والإنشاز ، فهن
وعن ذلك يقـول    .  )٣("قوموا من مقاعدكم أو انهضوا        :  ، وانشزوا ؛ أي      وأعدوا مقاعد للآخرين  
 لهم في   فالإفساح في المجالس هنا فعل تكريم ، حيث تكرم الناس بالإفساح          : " فؤاد إسحاق الخوري    

المجالس ، وليس الإفساح والإنشاز قي المجالس نقصا في صفة الفاعـل بل رفعـه له ومرتبة عند                
 )٥( وهذه دعوة إلى احترام الآخرين ومساواتهم)٤("االله 

 

  : الجلوس على الركب  الجثو -د
 ـ   ، ومن ذلك قوله          وتعبر هذه الهيئة من الجلوس عن حالة الذعر والخوف في المواقف الشديدة           

وفي القرآن )٦()) (( : ـتعالى 

 ((:  فيها ـ   تعالى ـ  سورة الجاثية ، يقول االله     
  (()٧( .  

 
 ھ  و ال  ذي لا یص  یب  : المس  توفزة ، والمس  توفز  : ھ  و الجل  وس عل  ى الرك  ب ، والجاثی  ة     : " ف  الجثوّ 

)٨("الأرض منه إلاّ ركبتاه وأطراف أنامله  
               

اركين على الركب عنـد  ترى أهل كل ملّة ودين ب: " أي  وترى كلّ أمة جاثية ويوم تقوم الساعة  
ًـا وذعــرا                  الحساب من هول الموقف ، مستوفزين كهيئة المذنب المنتظر لما يكره ، وذلك خوفـ

")٩(           

                                                                                                                                              
   .١٨٠١ابن كثیر ، تفسیر القرآن العظیم ، ص  ١
   .١١:  المجادلة ، آیة   ٢
  .) نشز (وابن منظور ، لسان العرب ، مادة  .   ١٢٨٧البغوي ، معالم التنزیل ، ص: انظر  ٣
   .٣٠فؤاد إسحاق الخوري ، لغة الجسد ، ص  ٤
 .  ن  . م :    انظر ." إنّ الجلوس بشكل دائري في حلقات الذكر الدینیة یعزز مبدأ التساوي بین المجتمعین  : "  لھذا یقال  ٥
   .٦٨:  مریم ، آیة   ٦
   .٢٨  -٢٧: الجاثیة ، آیة  ٧
   .٥٣٤  ومحمد عتریس ، معجم التعبیرات القرآنیة ، ص . ١٢٨ ، ص إبراھیم أنیس ورفاقھ ، المعجم الوسیط: انظر  ٨
   .٨٥٣والسعدي ، تیسیر الكریم الرحمن في تفسیر كلام المنّان ، ص  .   ٦٥٤/ ٦الطبري ، جامع البیان ، : انظر  ٩



 ٧٩

 
  :المتممات المساندة -ھـ 

تكشـف عـن الحـالات      ، و   تعتبر توابع لأعضاء الجسد المومئة      "التي وهي : المتممات المساندة   
النظارة ، والقلم ، والسيجارة ، والهاتف ، والعصا ، والسبحة ،            : لية ، ومنها     والدلا والذهنيةالنفسية  

وقد كان لهذه المتممات ظهـور       .)١("إلخ  ...وأدوات الزينة ، والثياب ، وأنواع الحلي ، والروائح          
في القرآن الكريم ؛ لأنها تمدنا ببعض المعاني والدلالات ، ويمكن تقسـيم هـذه المتممـات حسـب       

 :  رودها في النص القرآني إلى قسمين ، هما و
 

  .) النعل ، والقميص ، والجِلباب ، والحلي والأمتعة ، والروائح (: ، من مثل المظهر   -١
  ) .العصا ، والدرع ، والمیزان  (: ، من مثل الآلات والأدوات المرافقة   -٢

            :ر ـالمظه -١

 : )  الحذاء(النعل  -  أ

والرجـل  " ، )٢("تنعل ، أي لبس النعل ، وهو الحذاء ، ورجل ناعل هو خلاف الحـافي              : " يقال    
 وكل إنسان قد يلبس النعـل       .)٣(الناعل يعبر به عن الغني ، أما الرجل الحافي فيعبر به عن الفقير            

 . في قدميه وقاية لهما من الأرض ، ومظهرا أيضا 

 

تسب إلى المتممات المساندة ، ولعلّ لها دلالات متباينـة وهـي   حركة جسدية تن  "  ) ع النعلين خلْ(   و
مجردة من سياقها ، فقد تدل على أن آتيها بهِ أذًى مِن رِجليه ، أو به مس ، أو تواضع في مقام مـا                   

")٤( .  

 

وذلك كما جاء في القرآن الكـريم فـي مخاطبـة االله    .   لكن في المقابل ، ماذا يعني خلع النعلين ؟   
  .)٥(: في قوله ـ عليه السلام ـوسى لم
أن خلع النعل هنا ، هو من أجـل حـق المقـام الشـريف ،      : " جاء في البيان والتبيين للجاحظ         

ئب إذا قمن في المناحـات ، كـن يضـربن           وقد كانت النساء قديما ذوات المصا     . والمدخل الكريم   
 . ) ٦("صدورهن بالنعال 

 

 ـ  خلع النعل يأتي تعظيما للبقعة أو المكان المقدس ، كمـا أراد االله  : "   وقال ابن كثير في هذه الآية   
ولهذا فقـد اتّخـذ     . )٧(" من خلع موسى للنعل ، أن يشعره بالتواضع والخضوع له سبحانه             ـ  تعالى  

                                                
  .٥٩ومھدي عرار ، البیان بلا لسان ، ص . ٧٠ناتالي باكو ، لغة الحركات  ، ص:  انظر  ١
   .٩٧٤یم أنیس ، المعجم الوسیط ، صإبراھ ٢
   .٥٥٤الأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص  ٣
  .١٩٠ مھدي عرار ، البیان بلا لسان ، ص ٤
 ١٢: طھ ، آیة  ٥
   .١١١/ ٣الجاحظ ، البیان والتبیین ،  ٦
   .١٢٠٧ابن كثیر ، تفسیر القرآن العظیم ، ص ٧



 ٨٠

في الأماكن المقدسة ، كالمساجد وغيرها من دور العبـادة ، تعظيمـا وتقديسـا لهـا ،                  خلع الحذاء   
 .)١("مجلبةً للتبرك والتطامن "  ؛ لأن في النعل ـ تعالى ـوتواضعا وخضوعا الله 

 
 : القميص -ب

ف   اعتُبِر القميص من المتممات المساندة ، وقد ورد ذكره في القرآن الكريم خاصة في  قصة يوس                
، وقد وقف الدكتور مهدي عرار على صورة القمـيص الـذي    في أكثر من موضع ـ    عليه السلامـ

كان ذا سهمة كبيـرة فـي تشـكيل           : "كان منبهة على حصحصة الحقّ في هذه القصة ، مبينًا أنّه            
 : القصة وحبكها من مفتتحها إلى منتهاها 

 

 . ف أرضاً فقد كان سبيلاً من سبل التستر في جريمة طرح يوس -
 .وسبيلاً أُخرى من سبل التهمة عن النبي الكريم  -

 . وسبيلاً معجزةً في شفاء النبي أبي النبي  -
 

 :    وقد ظهر في الآيات الكريمات التالية 

 . )٢()) وجاءُوا علَى قَمِيصِهِ بِدمٍ كَذِبٍ  ((  -
وإِنْ كَـانَ   . د مِن قُبلٍ فَصدقَت وهو مِن الْكَـاذِبِين         وشهِد شاهِد مِن أَهلِها إِنْ كَانَ قَمِيصه قُ        ((  -

         ادِقِينالص مِن وهو ترٍ فَكَذَببد مِن قُد هإِنَّ      . قَمِيص ـدِكُنكَي مِن هرٍ قَالَ إِنبد مِن قُد هأَى قَمِيصا رفَلَم
ظِيمع كُند٣()) كَي( .  

- ))با اذْهصِيرأْتِ بهِ أَبِي يجلَى وع ذَا فَأَلْقُوه٤()) وا بِقَمِيصِي ه( . 

 

   ففي باب القول على درء التهمة كان للقميص بعد المراودة صورة و دلالة أفضتا إلـى الوقـوف          
 ولعلّّ!! امرأة العزيز تراود فتاها   : إلى الحقيقة التي غدت سائرة على لسان نسوة في المدينة قائلات            

أنظار ذلك الرجل المعجبة ، والمتبصرة في حال ذلك القميص ، وسيلة من وسائل التحقق والتثبـت                 
في موقع الشبهة أو الجريمة ، وليس يفوتنا في هذا المقام أن المحققين في أيامنا هذه يتشبثون بمثـل              

م ، وللمعنـى   الهوادي للحقيقة في غـايته    لتلك التفصيلات في مسرح الحدث ، ويجعلونها من الدلائ        
وكذلك كان القميص في تشكيل آخر، وإخراج مشهدي مباين لحالـه بعـد المـراودة ،                . في غايتنا   

 :وسيلة من أخوة يوسف للدلالة على أن الذئب قد أكله ، فاستعانوا على مقصودهم بالوسيلتين 
  

 . الصائتة ، وهي كلامهم وقولهم لأبيهم  -

                                                
  .١٩١س ، ص.مھدي عرار، م ١
  .١٨: ة یوسف ، آی ٢
  .٢٨ – ٢٦: یوسف ، آیة  ٣
  .٩٣: آیة ، یوسف  ٤



 ٨١

متممات المساندة التي توهموها فـي مسـرح الجريمـة          وهي استرفاد الدلالة من ال    ، والصامتة   -
 . المصطنعة 

 

مشهدةً بحيـاة  ،  وكان القميص في سياق ثالث ذا دلالة معجزة ؛ إذ كان رديفاً للدواء ، مجلبةً للشفاء   
 فَلَما أَنْ جاءَ الْبشِير ((:  ـ       عزوجلـ  كما في قول الباري ، )١("صاحبه ووجوده الذي طال انتظاره 

  .)٢()) قَاه علَى وجهِهِ فَارتد بصِيرا قَالَ أَلَم أَقُلْ لَكُم إِني أَعلَم مِن اللَّهِ ما لَا تعلَمونَأَلْ
 
 
 :)٣( الجِلْباب-ج

لدى البشر رمزا للوقاية ، والطهـارة ، والنقـاء ، والزينـة ،                يعد الجِلباب من الثياب التي تشكّل       
: وقد عبر القرآن الكريم عن ذلك في قوله تعالى . نة ، والنعيم   والوقار ، والطمأني  

)٤(                       . 
 .  )٥())((:  وقوله أيضا 

  .) ٦()) لَيكُم لِباسا يوارِي سوآَتِكُم ورِيشًايا بنِي آَدم قَد أَنْزلْنَا ع ((: وقال أيضا 

 .) ٧()) وسرابِيلَ تَقِيكُم بأْسكُم وجعلَ لَكُم سرابِيلَ تَقِيكُم الْحر (( :وقال كذلك  

 

 الـذي   الجلبـاب وقد يختلف نوع اللباس من بلد إلى آخر ، وقد يعبر به عن ثقافة ما ، فرمزية                         
  لها دلالة خاصة لدى الثقافات الأخرى  ، تكمن في أن هذا النوع من  - مثلاً-خصص للنساء 

اللباس يشير إلى العقيدة الإسلامية أو إلى بلد إسلامي ، كما يشكّل ذلك أيضا انطباعـا قـي أذهـان      
اسـم فـي    حرائر ، لسن بذات فتنة ، بل عفيفات ، فالاحتجاب ح          " الآخرين عن هؤلاء النساء أنهن      

(( : ـ تعالىـوالقرآن الكريم يبرهن على ذلك في قوله . )٨("مطامع الطامعين فيهن 


(()٩( . 
 

                                                
  . ١٩٢ -١٩١مھدي عرار ، البیان بلا لسان ، ص : انظر   ١
  . ٩٦: آیة ،   یوسف ٢
  حَفةِ، تَلْبَسھ المرأَةُ ؛ ھو ثوب واسِع ، دون المِلْ: ثوب أَوسَعُ من الخِمار ، دون الرِّداءِ ، تُغَطِّي بھ المرأَةُ رأْسَھا وصَدْرَھا؛ وقیل: الجِلْبابُ ٣

 ) .جَلَبَ ( ابن منظور ، لسان العرب ، مادة :  انظر .ھو المِلْحفةُ :  وقیل   
    .٤:  المدثّر ، آیة  ٤
   .٣١:  الكھف ، آیة  ٥
   .٢٦: الأعراف ، آیة  ٦
   .٨١: النحل ، آیة  ٧
   .٩٦٢السعدي ، تیسیر الكریم الرحمن في تفسیر كلام المنّان ، ص ٨
    .٥٩: الأحزاب ، آیة  ٩
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 : والأمتعة  يلِالح -د
كالذهب ، واللؤلؤ ، وبعض الأمتعة أو الأثاث ، التي تمثّل أساس الزينـة والوقـار ، والغنـى                         

((: ـ    تعالى ـومن ذلك قوله . المادي أو المعنوي   

  (()١( . 

 

إشارة إلى إمتاع العـين      : " -كما يقول محمد عادل القليقلي     -   وهذه الأنواع من الحلي فيها أيضا       
بمتعها البريئة ، وهي من نعم االله التي لا ينبغي إنكارها ، وهي زينة بصرية تتمتّـع بهـا العـين ،               

  .)٢("وهي ضمن المتع الشرعية 

 

    وهناك من الأمتعة والأثاث تضم ما يسمى بالآنية ، والأوعية ، والفرش ، والألبسـة جميعهـا ،    
ـ   كما في قولـه  . والبسط ، والأكسية ، وغيرها مما يتمتّع بها الإنسان ، وتشير إلى الهيئة والمنظر              

((:  في سورة النحل   ـتعالى  
(()وقال .  )٣

  . )٤()) (( :في سورة مريم 

 :روائح ـال -ھـ 
فـي  السرور والبهجـة    أن الروائح تحمل صفتي التطيب والراحة ، لكونها تبعث           من المعروف    

وقد عبر القرآن الكريم عن ذلـك  . النفس ، والطمأنينة في القلب ، كما أن رائحتها تهدئ الأعصاب          
 : عالى  بالمسك والريحان ، وهما من الطيب ، كما في قوله ت          

 )٥( .  اوقال أيض :  )٦(. 

 . )٧( :  في سورة الرحمن ـ تعالى ـ وقال 
 

نبـات  : " أما الريحـان فهـو      . )٨("رب من الغزلان    ضرب من الطيب يتخذ من ض     : "   فالمسك  
 ، وذكره هنا إشارة إلى أنّنـا علينـا أن           )٩("معروف طيب الرائحة لا يستعمل إلاّ لرائحته العطرة         
.  من أكثر الناس تطيبـا  صلّى االله عليه وسلّمنتمتّع بجميع المواد الطيبة الرائحة ، وقد كان الرسول         

                                                
  .٣٣:  فاطر ، آیة  ١
   .١٠٧ محمد عادل القلیقلي ، نظرات جدیدة في القرآن المعجز ، ص ٢
    .٨٠:  النحل ، آیة  ٣
    .٧٤:  مریم ، آیة  ٤
    .٢٦ -٢٥:  المطففین ، آیة  ٥
   .٨٩:  الواقعة ، آیة  ٦
   .١٢: الرحمن ، آیة  ٧
    . ٩٠٧، المعجم الوسیط ، صإبراھیم أنیس  ٨
   .٤٠٥ن ، ص . م  ٩



 ٨٣

التي يجـب   .)١("الإشارة الشمية التي تخاطب الأنف  " بـ الشم أو ما يسمى     وهذا يدخل ضمن حاسة   
؛ لأنهـا تبعـث   ) ٢(أن نمتّع أنفسنا من خلالها بما خلق االله سبحانه وتعالى من متع طبيعيـة طيبـة      

 .السرور والبهجة في النفس ، بعكس الروائح الكريهة التي تؤدي إلى ضيق النفس ونفورها 
 

 : لأدوات المرافقة الآلات وا -٢
 : العصا  -  أ

تشكّل العصا في القرآن الكريم رمزا للمنفعة والهيبة ، وهي من المتممات المساندة التي تفضـي                    
اصطحبها معه منذ القدم في حلّه وترحاله ،         حيث ،   )٣(وقد تساند الإنسان في الملمات     إلى دلالات ،  

 سـبحانه  ـ  ولعظمتها فقـد جعلهـا االله   . خلوقات المفترسة كما اتخذها سلاحا يحمي بها نفسه من الم    
 معجزة لموسى عليه السلام الذي كان يعتمد عليها في تسيير أمور حياتـه ، كما جاء فـي             ـ  وتعالى  

 )):سـورة طه   
(()٤( . 

                     

دليل على كثرة المرافـق      : " ) خرى أُ آربم فيها   ي ولِ (قال الجاحظ عن العصا في قول موسى           
معجزة موسى عليه    عدا كون العصا  و . )٥("ولي فيها مأربة أخرى ، والمآرب كثيرة        : لأنه لم يقل    

 تفسير السعدي أن فيها منفعتـين  جاء فيوالسلام ، فهي تحمل معاني وفوائد عدة ومنافع وحاجات ،     
:  

 
 .وھو أنھ یعتمد علیھا في قیامھ ومشیھ ، فیحصل فیھا معونة :  منفعة لجنس الآدمي : أولاً 
ضـرب  : وهو أنّه كان يرعى الغنم فإذا رعاها في الشجر ، هشّ بها ، أي               :   منفعة للبهائم   : ثانيا  

ا يدل على الإحسان للحيوان من قبل موسى عليه السلام ،           الشجر ليتساقط ورقه فيرعاه الغنم ، وهذ      
 . )٦(هذا مع وجود عناية االله ورعايته وحكمته

 

كما جعلها الجاحظ سـوطًا وسـلاحا ،         . )٧(  ولأهميتها ؛ فقد أدرجها الثعالبي إلى الحربة والرمح       
لآلات التي يسـتعملها    وعلّق على الوظائف الاجتماعية والسياسية والبلاغية للعصا وما شابهها من ا          

إلا ... وهل يملأ عيون الأعداء ويرعب قلوب المخالفين ويحشو صـدور العـوام   : " الإنسان قائلاً  

                                                
  .٦٣ محمود السعران ، علم اللغة ، ص ١
    . ١٠٧ -١٠٦محمد عادل القلیقلي ، نظرات جدیدة في القرآن المعجز ، ص : انظر  ٢
 ھ ، وإذا مشى كان یلقیھا على أنّ موسى علیھ السلام كان یغرزھا في الأرض ویلقي علیھا ما یظلّ: " ذكر قوم بعض فوائد العصا منھا  ٣

 وھي سنّة : وذكر الحسن البصري ست خصال فیھا .   عاتقھ ، ویعلّق علیھا القوس والكنانة والمخلاة ، ویقاتل بھا السباع على الغنم 
 القرطبي، الجامع : ظر ان" .   للأنبیاء ، وزینة الصلحاء ، وسلاح على الأعداء ، وعون للضعفاء ، وغمّ المنافقین ، وزیادة في الطاعات 

   .١٠٧/ ١١لأحكام القرآن ،   
   .١٨: طھ ، آیة  ٤
   .٥٤/ ٣الجاحظ ، البیان والتبیین ،  ٥
   .٥٣٩ -٥٣٨السعدي ، تیسیر الكریم الرحمن في تفسیر كلام المنان ، ص: انظر  ٦
 .  ٢٥٢ -٢٥١الثعالبي فقھ اللغة وسر العربیة ، ص: انظر  ٧



 ٨٤

الروافد المفضية إلى دلالات وإيماءات ، فشكلها ، وسـمكها         " ولهذا فقد اعتبرت من      . )١( "الآلات  
 .)٢("م في ترشيح المعاني ، ومادتها المؤلفة ، وتنميقهـا ، وهيئة حملهـا ، كلّها تساه

         
 :ع رالدّ -ب

وتعبر في القرآن الكـريم عـن الحمايـة والوقايـة           . ترمز إلى الدفاع    )٣(   الدرع أداة من الحديد   
والتحصين من العدو وسلاحه وقت الحرب أو القتال  ؛ وذلك لبعث الهمة وشدة العزيمة في الحرب                 

((:  الأنبياء  في سورةـ تعالى ـ، كما في قوله 
(()٤(   ا في سورة سبأوقوله أيض :)) 

(()٥ (.  

           

؛ لأنها تلبس ، وهو في اللغة اسم لكل ما يلبس           الدروع لأنبياءفي سورة ا  اللبوس   ب  ـ  فالمراد  
 . )٦(إلخ... ، ويستعمل عند العرب في السلاح كلّه ، درعا كان أو سيفًا أو رمحا 

 

وقـال غيـره مـن    . )٧("يعني فـي القتـال   : "  ، قال ابن كثير   لتُحصِنَكُم من بأسِكُم     :  وقوله  
 . )٨("ية لكم من حرب أعدائكم ومن سلاحه ، والحفظ عند الحرب أي وقا: " المفسرين  

 

سابغات هـي الـدروع     : " ، قال ابن كثير     سابغاتٍ  اعملْ  أنِ :    وأما قولـه في سورة سـبأ      
")٩(.  

 

سبغ الـدرع والثـوب   : أي دروعا سابغاتٍ ، أي كوامل تامات واسعات ، ويقال : " وقال القرطبي   
 . )١٠(" غطى كل ما هو عليه وغيرهما إذا 

 

 الـذي راح  ـ   عليه السلام ـ     وهذه الأداة هي هبة ونعمة من االله سبحانه وتعالى ، علّمها لنبيه داود       
من قطع من الحديد بعد أن ألانه االله له ؛ لتقي المحاربين من سهام   الأعـداء ،                   )١١(يصنع الدروع 

                                                
 .  ١١٥  + ٧٠/ ٣س  ،  . الجاحظ ، م: انظر  ١
  .٦١مھدي عرار ، البیان بلا لسان ، ص ٢
 وھي قمیص من حلقات من الحدید متشابكة ، یلبس   : )  الزَّرَدِیّة(جمعھ أدراع وأدرُع ودروع ،  ویسمّى في اللغة العربیة  :  الدِّرْعُ ٣

 یذكّر  :  لأنھا تدرّع بالصلب ، والدّرْعُ )المدرّعة ( الحربیة الیوم بـوسمیت السفینة .   وقایة من السلاح ، ویطلق أیضًا على قمیص المرأة 
 .٣٠٤وإبراھیم أنیس ، المعجم الوسیط ، ص  .  )درع(ابن منظور ، لسان العرب ، مادّة :  انظر .درع سابغ ودرع سابغة :   ویؤنّث ، فیقال 

   .٨٠: الأنبیاء ، آیة  ٤
   .١١ -١٠: سبأ ، آیة  ٥
   وإبراھیم أنیس ، المعجم الوسیط  ، . ٥٠١والأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص  .  ٨٤٣لبغوي ، معالم التنزیل ، صا: انظر  ٦

  . ٨٤٩   ص
   .٢٠٤٤ابن كثیر ، تفسیر القرآن العظیم ، ص  ٧
  .٥٦٧ في تفسیر كلام المنان ، صوالسعدي ، تیسیر الكریم الرحمن . ٢٢٧/ ١١القرطبي ، الجامع لأحكام القرآن الكریم ، ص: انظر  ٨
   .   ١٥٣٣س ، ص . ابن كثیر ، م  ٩

   .٢٤١/ ١٣س ، ص . القرطبي ، م  ١٠
  .٨١: آیة  ، النحلوَسَرَابِیلَ تَقِیكُمْ بَأْسَكُمْ :  كما في قولھ تعالى  ،) السّرابیل (وردت الدروع كذلك في القرآن بمعنى   ١١



 ٨٥

م ، وكانت الـدروع الحديديـة التـي يصـنعها           فقد كانت مشكلة قومه هي كثرة الحروب في زمانه        
  . )١(الصنّاع ثقيلة ، فتمنع المحارب أن يتحرك كما يشاء أو يقاتل كما يشاء

 

 فيها دلالة تلمح وتصـرح بحرفـة   ـ  أيضا ـ    ومع أن هذه الأداة تساند المحاربين في القتال ، فهي    
يات إلى هذه المعاني ، وأن كل صـناعة         أن هذه الأدوات من المفض    " صاحبها ، وقد ذكر الجاحظ        

قد تصور صاحبها على ما يشاكلهـا ، وأن المداومة عليها قد تؤذن بظهور علامات جسدية مخلوقة                
")٢(. 
 
 
 :الميزان  -ج

، لكنّـه فـي    )٣( من المعروف أن الميزان آلة يستعملها الإنسان لقياس وزن الأجسـام الماديـة               
 مادية أو لفظية أو ذهنية تستعمل لقياس كميات الأشياء ، ولهـذا فـإن               كل آلة " الأساس يطلق على    

 . )٤("على غير ما وضعت له في الأصل تطلق الميزان كلمة  

 

   إن الميزان يشكّل لدى الإنسان رمزا للعدل والمساواة ، وقد جاء في القرآن الكريم في مواضـع                 
 : ومن ذلك . كثيرة ليعبر عن العدل في كل نواحي الحياة 

: ما قاله الرحمن في سورة الرحمن        -
)٥(.  

  . )٦(: وقال في سورة الأنعام  -

: وقال أيضا في سورة الأعراف  -
 )٧( . 

                                                
   .١٧١ ، معجزات الأنبیاء ، مكتبة الإیمان بالمنصورة ، صمحمد محمود عبداالله: انظر  ١
  -٢١٦والبرصان والعرجان ، ص .  ٩٥ -١/٩٠الجاحظ ، البیان والتبیین ، : انظر أیضًا  .  ٩٢ مھدي عرار ، البیان بلا لسان ، ص ٢
   ٢١٧.   
 لضغط للمرضى ، وآلة قیاس الطول ، وآلة قیاس السرعة            مثل میزان الحرارة ، وآلة ا: وھناك آلات أخرى تعتبر من الموازین أیضًا  ٣ 

  ، والساعة الیدویة والساعة الجداریة لمیزان الزمن ، وبعض الأدوات الھندسیة مثل المسطرة والمنقلة ، بل إنّ للكلام ) میزان السرعة ( 
   وھناك موازین لقیاس قدرات الإنسان الذھنیة ، وما الامتحانات ،...    موازین ، كالأوزان العروضیّة التي توزن بھا القصائد الشعریّة 

    المدرسیة إلاّ میزان یقاس بھ ذكاء الطالب ومقدار علمھ ، وھناك موازین لقیاس أخلاق الإنسان وامتحانھا ، وما المصائب التي تصیب 
  المیزان الحسابي ، والمیزان التجاري ، ومیزانیة الدولة ،     الإنسان إلاّ میزان تقاس بھ أخلاق الإنسان من صبر ووفاء ، وھناك أیضًا

  وإبراھیم أنیس ، المعجم  . ٩٤محمد عادل القلیقلي ، نظرات جدیدة في القرآن المعجز ، ص:  انظر .إلخ  …    والتوازن الاقتصادي ، 
  .١٠٧٣ -١٠٧٢    الوسیط ، ص

   .٩٥ص. س . محمد عادل القلییقلي ، م  ٤ 
   .٩ -٧:   ، آیة الرحمن ٥
   .١٥٢: الأنعام ، آیة  ٦
   .٨٥: الأعراف ، آیة  ٧



 ٨٦

  :وقال في سورة الشعراء  -
)١ .(  

:أما في سورة الشورى فيذكر الحق الإلهي قوله          -

)٢ ( . 

  . )٣( : ويذكر في سورة الحجر أيضا  -
 

      إن فكرة الميزان في الآيات السابقة تشير إلى كل ما يتعلّق بالعـدل القـائم علـى التـوازن                    
آلـة  " وقد أطلق القرآن الكريم على العدل ميزانًا لأن الميـزان هـو             . والتسوية والحق والاعتدال    
أن مـن رأى    : " ي علم العبارات    وقد جاء في كتاب الإشارات ف      . )٤("الإنصاف والعدل والتسوية    

 .)٥( "الميزان فإنه يدل على انبساط العدل وارتفاع الظلم 
 

العدل في إعطاء الناس حقوقهم بحيث يصل كل ذي نصيب إلى نصيبه ، وهـو               " هو:  إن الميزان   
، وفي  العدل في الأفعال والأقوال     " والميزان هو . )٦("العدل في الأخذ والإعطاء عند البيع والشراء        

وغيـر  الأوامر والنواهي ، وفي معاملات الخلق ، وفي الجنايات والقصاص والحدود والمواريث ،             
 .  )٧( "ذلك من الاعتبارات الشرعية ، والعلل ، والأحكام ، والحكم

 

   إن القرآن ميزان الجميع ، واالله خلق السموات والأرض بميزان ، أي  بالحق والعدل ؛ لتكـون                   
فمن ينظر إلى ما حوله من الكائنات يجدها رغم اختلافهـا ، وتعـددها   "  بالحق والعدل الأشياء كلّها 

متوازنة في ظل رحمة االله وهيبته ؛ ليجعل من الإنسان شخصية متوازنـة  ، فالإنسـان ميـزان ،                 
، وعمله ميزان ، ونومه ميزان ، ووقته ميـزان ،           )٨("وعقله ميزان ، ويده ميزان ، وعينه ميزان         

 . فالميزان هو آلة الإنسان التي يقيم بها أمور حياته كلّها . إلخ ...  ميزان ، وشرابه ميزان وطعامه
 
 
 

 الضوئيةالإشارة  -٢
  

 
 

                                                
   .١٨٢ -١٨١: الشعراء ، آیة  ١
   .١٧: الشورى ، آیة  ٢
   .١٩: الحجر ، آیة  ٣
    .١٥/ ١٦القرطبي ، الجامع لأحكام القرآن الكریم ،  ٤
   .٥٢م ، ص١٩٩٣/ ھـ١٤١٣دار الكتب العلمیة ، بیروت ، ، ١ابن شاھین ، الإشارات في علم العبارات ، تحقیق سید حسن ، ط٥ 
   .٩٦٤ص + ٧٤٣ابن كثیر ، تفسیر القرآن العظیم ، ص  ٦
  .٩٣٢ + ٨٢٨السعدي ، تیسیر الكریم في تفسیر كلام المنان ، ص  ٧
  .٩٥ -٩٣محمد عادل القلیقلي ، نظرات جدیدة في القرآن المعجز ، ص  ٨



 ٨٧

الأشكال البصرية التي تعتمد على إصدار علامات ، تنبعـث منهـا           :  والمقصود بالإشارة الضوئية    
ها عما في النفس من حالات مختلفـة ،     إشـارات ضوئية تخاطب العين ، وهذه الإشارات قد يعبر ب         

  .)١(وقد تدرك بها حاسة البصر المواد

 

 :  وسيتم تناول هذه الإشارات في القرآن الكريم في قسمين 

 

) الأبيض ، والأسود ، والأصفر ، والأخضر ، والأحمـر ، والأزرق     : (  الألوان ، من مثل      -١
. 

النور ، والنار ، والنجوم ، وعلامات أخرى         ( :ثل  العلامات المتمثلة بالأجسام النيرة ، من م        -٢
 (. 

 

 :لألـوان ا -١
 

، كالأبيض ، والأسـود ، والأصـفر ،         )٢(   وتشمل بعض الألوان سواء أكانت طبيعية أم صناعية       
 . وما تشير إليه من دلالات في النص القرآني . والأخضر ، والأحمر ، والأزرق 

 

تي أشار القرآن الكريم إليها لا بد من معرفة ما هو اللـون ؟ ومـا    وقبل أن أعرض لهذه الألوان ال    
  .هي أهميته ؟ 

 

إن اللون إحساس بصري مترتّب على اختلاف أطوال الموجات الضوئية في الأشعة المتطورة ،                " 
. وهو الاختلاف الذي يترتّب على إحساس العين بألوان مختلفة بادئة بالأحمر ، ومنتهية بالبنفسجي               

إن اللون وسيلة تعبر بها النفس عن العاطفة ، وله تأثير على الذاكرة ، والحالة المزاجية والانفعالية                 
 .)٣("للفرد ، ولكل لون مدلول يختلف من فرد لآخر سلبا وإيجابا ، وكذلك من ثقافة لأخرى 

 

تختلـف الألـوان تبعـا    يؤدي المعني عن طريق الإشارة الضوئية التي يبعثها ، و      "   لذا فإن اللون    
 .)٤("لاختلاف المعاني ، كما تختلف الألفاظ قياسا على اختلاف المعاني 

 

إن اللون تشـكّله ضـروب      : "  تشكيل اللون وأهميته في الحياة ، يقول الصادق الميساوي            وعن  
               ا وتؤلّفه أجناس ، تستحسن بعضه فترتضيه وتستقبح بعضه فلا تبتغيه ، بل إنها قد تضـرب صـفح

فحين أدرك الإنسان لون بشرته     ... واللون منشأ إدراك الذات بما هي ذات        . عن بعضه فلا ترتئيه     

                                                
  .١٨٥ومحمد العبد ، العبارة والإشارة ، ص .  ٦٤ اللغة ، ص محمود السعران ، علم: انظر  ١
 یعتبر الباحثون أن الألوان الطبیعیة تنشأ من تغیّر ألوان أعضاء الجسم تبعًا للمواقف التعبیریة ، فتبدّل البشرة والوجنتین وسواھما من  ٢

 التي یقوم المرء بصنعھا ، كارتداء الثوب الأسود لیعبّر عن موقف فتلك : أما الألوان الصناعیة .    لون إلى آخر ، كاحمرار الخدود مثلاً 
 محمد كشاش ، لغة الإشارة من البدائیة :   انظر .إلخ  ...    ما ، كالحداد مثلاً ، أو استخدام الأعلام الحمراء وقت الخطر أو الحرب 

  .٢٠م ، ص١٩٩٩رون ، شتاء  ، السنة العش٩٥   والتلقائیة إلى لغة عالمیة ، مجلة الفكر العربي ، ع 
   .   ١٣٤ محمد عبد المجید عبد العال ، المفاھیم النفسیة في القرآن ، ص ٣
  .٢٠س ، ص . محمد كشاش ، م  ٤



 ٨٨

بل إن لـون    ... لونه ذاته ، وذاته لونه      : أدرك ذاته ، فإذا هو موجود بما هو لون وسحنة وسيماء            
حسـن الإنسـاني   وهو عيـار ال ...الجلدة كان منشأ الإحساس بالجمال ، فما الجمال إلاّ جمال الجلدة  

   .    )١("والكمال البشري 

 

؛ ) ٢(واُعتبرت الألوان إشارات أو علامات بصرية يعبر بها عما في النفس من حـالات مختلفـة                 
فـلان  : يلجأ إليها كثير من الشعراء والأدباء والكتاب ، وحتى عامة الناس نجد عندهم تعبيرات مثل     

عيش : " والعرب أيضا تصف فتقـول     . حمر من عينيه    ضحكته صفراء ، وفلان يتطاير الشرر الأ      
نحـن  : " ويقول محمود السعران . )٣("إلخ ...أخضر ، وموت أحمر ، ونعمة بيضاء ، ويوم أسود           

 أبـيض  ( ، و   ) أصفر الوجه    (: نستعمل الألوان لتسمية بعض صفات الشخصية أو الخلق ، فنقول           
 .)٤(") قلبه أسود ( ، و )القلب 

 

أصبحت الألوان جزءا من الحياة الثقافية والاجتماعية ، ودون ذلك سيصاب المجتمع بعمـى                لذا ؛   
 الألوان ، وهنا كان تركيز القرآن الكريم ، وذكره لبعض الألوان ليس من باب الصدفة 

بل ليخدم غايات دينية واجتماعية وفكرية ، عدا عن مشاهد الجمال التي تشكّلها هذه الألوان المتمثّلة                
 . ي القرآن الكريم بالأبيض ، والأسود ، والأصفر ، والأخضر ، والأحمر ، والأزرقف
 

 مما خلقه ، ووضعه في الأرض ، من نباتات ، وحيوانات ، وجمـادات ،               ـ  تعالى  ـ       لقد جعل االله    
: وغيرها، مختلفة الألوان كما في قوله  

)٥(   . اوقوله أيض : ))
 (( )٦.(   

 

عامة ولم يحددها ؛ ليـوحي بتعـدد ألـوان    بصورة  مختلف ألوانه القرآني يضع عبارة والنص   
ات والحيوان ، فتكون عبرة وعظة وتذكرة ؛ لأن السرور البشري يتحقق في تعدد الأوان ، ثـم                  النب

ذكر االله تعالى بعد ذلك آيات عديدة فيها من الألوان كلٍّ على حدة ، فيها من المعجزات الإلهية التـي      
 . تدعو إلى التأمل والرؤية ببصر العين وبصيرة العقل 

 

 :اختارها الصانع عز وجل في كتابه العزيز   وإليك هذه الألوان التي 

 

  : اللونان الأبيض والأسود  -أ
                                                

  .٢٥٢  -٢٥١م ، ص ١٩٩٥ ، ٣٦الصادق المیساوي ، الألوان في اللغة والأدب ، حولیات الجامعة التونسیة ، ع: انظر  ١
  .١٨٥الإشارة ، صمحمد العبد ، العبارة و ٢
   .١٠٦أبو منصور الثعالبي ، فقھ اللغة وسر العربیة ، ص ٣
  .٢٧٥محمود السعران ، علم اللغة ، ص ٤
   .١٣: النحل ، آیة  ٥
   .٢٨: فاطر ، آیة  ٦



 ٨٩

    يعد اللونان الأبيض والأسود لونين نقيضين ، ويشيران إلى حـالتين متضـادتين ، ومصـيرين         
 . متعاكسين ، كما أنهما من أكثر الألوان ورودا في القرآن الكريم 

 

. العربية بالطهارة والبراءة ، وهو لون مصاحب للنور والصفاء            ويرتبط اللون الأبيض في الثقافة      
والبياض أفضل لون عند العرب ، عبروا به عن الفضل والكرم حتى قيل لمن لم يتدنّس بمعيـب                  " 

وفي مصر القديمة كان الأبيض لون الفرح والبهجة ، والإسلام يربط اللون            . " )١("هو أبيض اللون    
مة والقيادة والتصوف ، كما أن الأثواب البيضاء الفضفاضة التي يرتـديها            الأبيض بالرجولة والزعا  

  .)٢("العرب والمسلمون تخدم غاية رمزية وغاية عملية 

 

 ، يرتبط بالكآبة والقتامة والإعتام وعدم )٤(فهو أهول لون عند العرب ،)٣(    أما اللون الأسود
 ، ويولّد الأخلاط السوداوية ؛ لأنه اللون يكدر الروح ، ويعمي القلوب " الوضوح ، فهو لون 

 المشاكل للظلام وما فيه من قتامة وهواجس ، وهو عند المسلمين لون الكفر والضلال ، وسوء
  : ـ  تعالى ـ   قال . )٥("الحال والمآل في الآخرة    

 )٦(.   

                                                                                               

نهى ابن الزبير ومحمد بن أبي كثير عن لباس النعال السود ؛ لأنها             : "  ويذكر القرطبي في تفسيره     
 ٧("تهم( في النفس : أي   ؛ تبعث الهم)٨(.  

    

                                                                                                                                   :  إلى هذا التناقض بين هذين اللونين في كثير من الآيات ، منها     ويشير القرآن الكريم 

                                                                                                             

 في سورة آل عمران ـ تعالى ـ قوله  :))


(()٩( .                                                                   

                                                
   .٧٨الأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص  ١
   .١٩٣آلن بیز ، لغة الجسد ، ص ٢
 لأسود ھم من أكثر الناس سخطًا على حیاتھم ، وھم كثیرًا ما یشعرون بأنھم خاضعون لقوى یصعب علیھم إنّ ھواة اللون ا: " یقال  ٣

   احتمالھا أو التكیّف معھا ، أما الذین یكرھون اللون الأسود ، فإنھم في حقیقة الأمر یكرھون فكرة الموت ، ویریدون الابتعاد عن كل ما
 أیمن أبو الرّوس ، فن قراءة الوجوه وكشف خبایا النفوس ،  : انظر     ." ن الحیاة أكثر من غیرھم     یشعرھم بانتھاء أجلھم لأنھم یحبّو

   .٦٦     ص 
   .٧٨س ، ص . الأصفھاني ، م  ٤
 :  ، موقع ٢ -١أبو یاسر ، معاني الألوان في الشعر والقرآن ، منتدى التربیة والتعلیم ، ص: انظر  ٥

                         .                                                                    http://moudir.com/vb/member.php?u=٥٩٩١٨ 
   .٦٠:  الزمر ، آیة  ٦
  .٤٢٠/ ١القرطبي ، الجامع لأحكام القرآن الكریم ،  ٧
  .١٠٣٧وإبراھیم أنیس ، المعجم الوسیط ، ص .   ٥٧٧س ، ص. الأصفھاني ، م : انظر  ٨
   ١٠٧ -١٠٦:  آل عمران ، آیة  ٩

http://moudir.com/vb/member.php?u
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 في سورة فاطر ـ تعالى ـ قوله :
)١(                                                    .                                                                              
      وجاء في سورة الصافات : 

)٢( . 

 في سورة الزخرف ـ تعالى ـ وقال :))   

       )٣ (. 

 

الله ، ففي سورة آل عمـران جعـل ا     ) الأبيض ، والأسود    (   في هذه الآيات يتجلّى غرض اللونين       
تعالى البياض علامة على حسن المصير في الآخرة لما يحمله من البشرى والمسـرة ، فـي حـين       

. )٤("جعل السواد علامة على سوء المصير أو المساءة ؛ لما يحمله من الحرج والخـزي والغــم      
وعلامة السواد هذه المتمثلة بالحرج والخزي تحمل المدلول نفسه في سورة الزخرف وذلـك حـين            

في الطهر والقبول عند االله للمـؤمنين       " واستعمل الأبيض أيضا     . االله وجه الإنسان بالسواد      وصف
  -الذين سينالون الرحمة من االله ، كما أن هـذا اللون يظهر جمالاً رائعا ، حيث شبه االله تعالى بـه                     

 للشـاربين ،    حتوي على شراب طاهر فيه لذّة     تفي سورة الصافات الكأس عندما        - لجماله وصفاته 
الكاحلة والمشبهات بـالبيض المكنـون      كما أنه وصف به زوجات أهل الجنّة ذوات العيون السوداء           

")٥( . 

 

( جمـع  "  وهـي   الجدد البيض  ف ي  مثلاً بالبياض في سورة فاطر ـ   تعالى  ـ     كذلك ضرب االله    
ذه الطرائق تخالف لـون     ، وه  )٦("طريق مجـدود   : طريقة ظاهرة ، من قولهـم      : ؛ أي   ) جـدة  
جمـع   " وهـي  الغرابيب السـود    مثلاً بشـدة السـواد في      ـ   تعالى   ـ  كما ضرب االله    . الجبال  

، )٧("، وهـو المشبه للغـراب في السواد ، لأنه معروف بلونـه الأســود الحالـك                ) غِربيب  (
 .)٨("بيب أسود غِر: للشديد السواد الذي لونه كلون الغراب " والعـرب تقول 

 

                                                
   .٢٧:  فاطر ، آیة  ١
   .٤٩ -٤٦: الصافات ، آیة  ٢
   .١٧: الزخرف ، آیة  ٣
 أبو یاسر ، معاني الألوان في الشعر والقرآن ، منتدى التربیة والتعلیم ، و   . ٢٧٧الأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص: انظر  ٤

                                                          :   موقع    . ٣    ص
  .                                                                                   http://moudir.com/vb/member.php?u=٥٩٩١٨  

 :  ، موقع ٢الحصن النفسي ، صبلاغة البیان الإلھي ، منتدیات : نسایم الدخیل ، الألوان في القرآن الكریم  ٥
   .                                                                             www.bafree.net/forum/archive/-٣٨٠٦١.htm - ٥٥k  

                                              :موقع    :انظر  أیضًا          
                                                                    .  http://media.islamway.com/several//alfatinah/٠٢.mp٣ 

  .١٣٠وإبراھیم أنیس ، المعجم الوسیط ، ص  .  ١٠٠س ، ص.  الأصفھاني ، م ٦
   .٢٧٧ن ، ص.  م  ٧
   .٣٠٧/ ١٤طبي ، الجامع لأحكام القرآن ،     والقر.  ١٥٥٤ابن كثیر ، تفسیر القرآن العظیم ، ص : انظر  ٨

http://moudir.com/vb/member.php?u
http://www.bafree.net/forum/archive/
http://media.islamway.com/several//alfatinah/
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فقمـة  "  إن هذا التتابع لهذين اللونين في آية واحدة أحيانًا ، يأتي للتعبير عن التباين الشديد بينهما ،    
     .  )١(التباين تعطي للأبيض نصاعةً ووضوحا ، وتعطي للأسود قتامةً وإعتاما

    

   : اللون الأصفر -ب
فر في القرآن الكريم ، وهذا ما تشير إليـه   الآيـات      هناك دلالات كثيرة يوحي إليها اللون الأص   

 :القرآنية التالية 
 

 في سورة البقرة  ـ تعالى ـ قال :)) 
 (()٢(

 في سورة المرسلات ـ تعالى ـ وقـال  :))(()٣( 

 في سورة الروم الـوق  :))(( )٤(  

  مر رة الوجاء في سوز :))


(()٥(. 

 افي سورة الحديد فيذكر البيان القرآني        أم  :)) 



(()٦(. 

 

 يم دلالات مختلفـة   من خلال الآيات القرآنية السابقة يتبين أن للون الأصفر فـي القـرآن الكـر                 
 ـ  ورة البقـرة وصـف االله       ـون في السياق القرآني ، ففي س      ـومتعددة ؛ وذلك حسب ورود هذا الل      

                                                
 :  ، موقع ٢بلاغة البیان الإلھي ، منتدیات الحصن النفسي ، ص:  نسایم الدخیل ، الألوان في القرآن الكریم  ١

   .                                                                             www.bafree.net/forum/archive/-٣٨٠٦١.htm - ٥٥k  
   .٦٩: البقرة ، آیة  ٢
  .٣٣ -٣٢: المرسلات ، آیة  ٣
   .٥١:  الروم ، آیة   ٤
   .٢١:  الزُّمر ، آیة  ٥
   .٢٠:  الحدید ، آیة  ٦

http://www.bafree.net/forum/archive/
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دلالة علـى جمالهـا      "  ؛ وذلك    ) تسر الناظرين )١(صفراء فاقع لونها   ( البقرة بأنّها    ـ   سبحانه وتعالى 
 . )٢("وتألقها وحيويتها ، وذلك في عبارة موجزة بليغة 

         

الصفرة تسر النفوس ، وحض على لبـاس النعـال          : قال ابن عباس    : " جاء في تفسير القرطبي      و
 : من لبس نعلي جلد أصفر قلّ همه ؛ لأن االله تعـالى يقـول         : الصفر ، وقال علي بن أبي طالب        
 . )٣( "صفراء فاقع لونها تسر الناظرين 

 

ويجعلونـه  بمعنى تسودّ م ن ص فرتھا   ) فاقع لونھا ( ویرفض معظم المفسرین أن یفھم قول القرآن      
 كأنه جمالـة  :  لا يستعمل إلاّ مجازا في الإبل فقال تعالى " قولاً غريبا ،  ويرى القرطبي أن ذلك      

وذلك أن السود من الإبل سوادها صفرة ، ولو أراد سبحانه وتعالى السود في حديثـه عـن             صفر  
لفقوع نعت أو صفة مختص بالصفرة ولا يوصف بها السـواد ، تقـول              البقرة لما أكده بالفقوع ، فا     

أسود حالك وحلكوك ، ودجوجي غريب ، وأحمر قانٍ ، وأخضر يانع ، وأبـيض ناصـع              : العرب  
 . )٤("وساطع ، وأصفر فاقع 

 

تعبير عن الضـخامة والتكتّـل بربطـه        "  فيه    جمالة صفر      فقوله تعالى في سورة المرسلات      
 كة في وصف فني رائع لمعنى الشرر الملتهب المتطاير       بالجمال الصـا فـي سـورة    . فر المتحرأم

الروم والزمر والحديد ، فاللون الأصفـر عبارة عن نذير لفقدان الحياة والحيوية والعدم والحطـام              
 ، كما يعبر عن إرهاصات الموت والفناء المتمثل باصفرار النبات الذي هو أعظم دلالة علـى                 )٥("
  .)٧( ")٦(تهيؤ للزوال أو الهلاك ، كما الشيخوخة والاستنزاف والضنىال

 

 : اللون الأخضر  -ج
  يعد اللون الأخضر أكثر الألوان انتشارا وأعظمها شأنًا ، يكسو الأرض فـي مسـاحات شاسـعة               

 لون مملكة " مترامية الأطراف في الحقول والجبال والوديان ، وفي الحدائق والبساتين ، وهو 
 ، وتقـول    )٨("النمو والخصب والانتعاش ، والأخضر لون مقدس فـي الإسـلام            : لنبات ويعني   ا

 .)١( ، كناية عن رغد العيش) عيش أخضر (: العرب 

                                                
 : قال لبید في الأصفر الفاقع   ١

 . صفر فاقعٍ ودخانِ  سدمًا قدیمًا عھده بأنیسھ                         من بین أ                            
  .٢٠٧الدیوان ، ص  ،  انظر لبید بن أبي ربیعة    

 .س  .  نسایم الدخیل ، م ٢
  .١/٤٢٠القرطبي ، الجامع لأحكام القرآن الكریم ،  ٣
  .١٠٣والثعالبي ، فقھ اللغة وسر العربیة ، ص .  ن  . م : انظر  ٤
 :  ، موقع ٢ة البیان الإلھي ، منتدیات الحصن النفسي ، صبلاغ: نسایم الدخیل ، الألوان في القرآن الكریم  ٥

   .                                                                                   www.bafree.net/forum/archive/-٣٨٠٦١.htm - ٥٥k 
 مرضھ فأثقلھ المرض حتى نحل جسمھ ، وقد یوصف بھ المرض أو الھزال الشدید ، ویوصف بھ السقیم والمریض الذي طال :  لضّنىا ٦

 .٥٧١إبراھیم أنیس ، المعجم الوسیط ،ص:  انظر.ھم أضناء :   المفرد والمذكّر وغیرھما على السواء ، وبعضھم یثنّیھ ویجمعھ ، فیقول 
                                                           :  موقع    . ٢  صأبو یاسر ، معاني الألوان في الشعر والقرآن ، منتدى التربیة والتعلیم ، ٧

  .                                                                                           http://moudir.com/vb/member.php?u=٥٩٩١٨ 
  .١٩٨ -١٩٧آلن بیز ،  لغة الجسد ، ص ٨

http://www.bafree.net/forum/archive/
http://moudir.com/vb/member.php?u
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  إن اللون الأخضر يبعث البهجة والفرح في النفوس ، وقد حظي في القرآن الكريم بأكثر مـن أي                  
 :  لألوان كلّها وأشرفها ؛ وذلك لأمرين ، وهو أفضل ا)٢(لون آخر بل قد يتفوق عليها

إن االله سبحانه وتعالى وصف في كتابه العزيز أهل جنّته المخصوصـين بتقريبـه               " : الأمر الأول 
 ((: في وصفهم   ـ     تعالى   ـ   ، فقال )٣("ومزيته بلباس الثياب الخضر   

(()ـ سبحانه وتعـالى ـ   كان في الألوان أفضل من الخضرة لوصفهم االله فلو. )٤   
 . لذا فإن اللون الأخضر هو لون ثياب البررة والأتقياء . بذلك 

 

ما في لون الخضرة من تقوية للنظر والزيادة في حاسة البصر ، وسبب ذلك فيمـا                 " :الأمر الثاني   
باصر جمعا مستلذا غير عنيف ، وإن كان اللون         يقول أهل الطب أن اللون الأخضر يجمع الروح ال        

" الأسود يجمع الباصر أيضا ، لكنّه يجمعه بعنف واستكراه ، على ضد ما يجمعه اللـون الأخضـر          
)٥(.  

 

   وإذا كان اللون الأخضر يمثّل لباس الأتقياء والبررة في الجنّة ، فهـو يمثّـل النّعمـة والرضـا                 
   ا ، كما في قوله تعالى        والاطمئنان والسرور لهم أيض: ))

(()٦ .(  

 

 عدا ذلك ؛ فإن القرآن الكريم يشير إلى اللون الأخضر في موضع آخر علـى أنـه يرمـز إلـى                     
 : - تعالىـالخصب والنماء والبركة ، كما في قوله 

)ا في الزرع الأخضر الناضر ـ تعالى   ـ، وقال) ٧أيض 

 : 
)٨(  . 

 

                                                                                                                                              
   .١٠٦س ، ص. ي ، مأبو منصور الثعالب: انظر  ١
 أنّ متجرًا للحمة كان : لبیان أھمیة اللون الأخضر وتفوقھ على غیره من الألوان ؛ ھناك قصّة طریفة حدثت في البحرین مضمونھا  ٢

 قادمین إلى    صاحبھ قد طلاه باللون الأصفر ، فانعكس ھذا اللون  على اللحمة المعلّقة في المتجر ، فكانت النتیجة أن خفّ عدد الزبون ال
   المتجر ؛ ظنا  منھم أنّ اللحمة قد عفنت بسبب لونھا الأصفر ، ولكن سرعان ما أدرك صاحب المتجر ھذا الأمر فعاد وطلاه باللون 

 .   الأخضر ، وحین ذلك عادت حركة الزبون إلى المتجر وبشكل متزاید 
 :     ، موقع ٧جاز العلمي في القرآن والسّنّة ، صمحمد السّقا عید ، الألوان في القرآن ، موسوعة الإع: انظر  ٣

http://www.٥٥a.net/firas/arabic/?page=show_det&id=٨١٨&select_page=١٢     
  .٣١:  الكھف ، آیة  ٤
  .٨صس ، . محمد السقا عید ، م  ٥
  .٧٦:  الرحمن ، آیة  ٦
   .٦٣: الحج ، آیة  ٧
   .  ٩٩:  الأنعام ، آیة  ٨



 ٩٤

 : )١(اللون الأحمر -د

لإشارة طبيعية كاحمرار الخدود الذي يـؤدي معنـى الحـب ،    " نتيجة )٢(  قد يصدر اللون الأحمر  
فالاحمرار ينتج عن زيادة خفقات القلب فتتسارع الدورة الدموية التي تعكس اللون الأحمـر علـى                

 .)٣("الخدين 
، وأن  أحمـر القلـب     القدماء المصريون يشيرون إلى الشخص ذي المزاج المنفعل بأنه          "  وكان  

 ب  ـ  كما كـان العرب يصفون القتـل أو المـوت الشــديد     .)٤("يحمر المرء يعني أن يمـوت      
 ، والعرب أيضا تضرب بالحمرة مثلاً للمكروه والأذى ، كما جعلـت بعـض               )٥(الموت الأحمر   

 . قبائل من اللون الأحمر شعارا لها قبل الإسلام ال

 

   أما في القرآن الكريم فنجد في اللون الأحمر تعبيرات تحمل صفات إيجابية محمودة ، فقد وصف                
ووجه الشـبه هـو    " )٦())  ((:قاصرات الطرف بقوله   ـ تعالى ـاالله  

 السـماء المنشـقّة   ـ   تعالى ـ   حمرة الخد ، كما يشبه الخد بالورد ، وقد شبه االله           الحمرة المحمودة أي  
(( : ـ  ى تعال  ـ   فقال ،)٧("بالوردة في حمرة لونها لتغيرها 

 (()٨( 

 

تباين ، ولتأكيد هذا التباين وقوة التعبير التشـكيلية         بين بعض الألوان لل   وقد يتوسط اللون الأحمر        
  في سورة فاطر ـ   تعالى ـالأحمر بوضعه بين بعض الألوان كالأبيض والأسود قال في تمثيل اللون   

 :))  

 (()٩( 
            

"     وتوسط الأحمر بين الأبيض والأسود في هذه الآية هو دليل على التباين والتعـدد والتنـوع ،                
ها من التفاوت والفرق ما هـو       وخلقه للأشياء والمتضادات التي أصلها واحد ، ومادتها واحدة ، وفي          

                                                
 وھو تحوّل دلالي قدیم لا شك أنھ ... تستعمل اللغة الروسیة مشتقات اللون الأحمر ، صفات للتعبیر عن السرور ، والاستحسان "  ١

 وان البرّاقة وھي مشاھدة بصورة واضحة في التطریز  من تفضیل الأل– في الریف خاصة –   متصل بما ھو معروف عن الروس 
  .٢٧٦محمود السعران ، علم اللغة ،  ص : انظر " .    والأعمال الخشبیّة الریفیة 

  اللون العاطفي الوحید من بین الألوان ، فھو یعبّر عن عواطف دراماتیكیة وھو عند النساء یرمز إلى القوة یعد اللون الأحمر  ٢
 .١٩٦ -١٩٥آلن بیز ، لغة الجسد ، ص: انظر .  الخلاّقة ، وكل قوّة الحب والعواطف الإیجابیة والمشاعر والاندفاع     النسائیة

  . ٢٠م ، ص١٩٩٩ ، السنة العشرون ، شتاء ، ٩٥ محمد كشاش ، لغة الإشارة من البدائیّة والتلقائیّة إلى لغة عالمیة ، مجلّة الفكر ،ع ٣
  .١٩٥ص آلن بیز ، لغة الحسد ،  ٤
  .١٤٧والأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص .  ١٠٦الثعالبي ، فقھ اللغة وسر العربیة ، ص: انظر  ٥
   .  ٥٨: الرحمن ، آیة  ٦
                                                          :   موقع    . ٢  صأبو یاسر ، معاني الألوان في الشعر والقرآن ، منتدى التربیة والتعلیم ، ٧

  .                                                                                     http://moudir.com/vb/member.php?u=٥٩٩١٨ 
   .٣٧: الرحمن ، آیة  ٨
   .٢٧:  فاطر ، آیة   ٩

http://moudir.com/vb/member.php?u


 ٩٥

كما أن هذا التوسـط لاعتبـار   . )١("مشاهد معروف ؛ ليدل العباد على كمال قدرته ، وبديع حكمته      
 . )٢(أن هذا اللون من الألوان المتوسطة المعروفة كما يقول أهل اللغة

 

فإنه ما يزال لونًا  لا يناسب بالضرورة كل شخص ،        : "  آلن بيز       ومع أن هذا اللون كما يقول       
 . )٣("متفائلاً ونابضا بالحياة 

 
 

  : )٤( اللون الأزرق-ھـ
اللون الوحيد الذي يغمر سطح الأرض ، ويغلّفها وينعكس من الغلاف الجوي          "  هو   اللون الأزرق    

على شكل مسطّح أزرق غامق عريض ، يسمى السماء ، كما أنّه يحدد الأبعد ، ويعطـي الشـعور                   
و لون قابل للتأثر سلبي بارد ، يمتاز بتخفيف التوتّر والعصبية عند الإنسان ، وهو في                بالعمق ، وه  

 .)٥("السماء سمو وعمق ويرمز إلى المحبة، وفي المياه برودة وارتواء 

يقترب اللون الأزرق في معانيه من اللون الأسود ، خاصة حـين يكـون              "  وفي الثقافة العربية         
   ا إلى الر٦("مادي ؛ ذلك لأنّه لون كريه ، فهو لون الموت والمرض والكآبة والحزن              أزرقًا ضارب( 

: ، إضافة إلى الشدة والقسوة ، فقد وصف العرب كلّ عدو عنده الشدة والقسوة بهذه الزرقة ، فقالوا                   
  . )٧("عدو أزرق " 
 

ـ   ه ، وذلك فـي قولـه           أما في القرآن الكريم فقد ورد اللون الأزرق في آية واحدة في سورة ط             

  ) ٨())((  : ـتعالى 

 

هي لون  : "  وقال المفسرون . )٩("الزرقة بعض الألوان بين البياض والسواد       : " الأصفهاني  قال     
ح المنظر ؛ لأنّه يشبه لون الإصـابة بحـروق    كلون السماء إثر الغروب ، وهو في جلد الإنسان قبي         

إن المراد لون عيونهم من شدة ما هم فيـه       : النّار ، وظاهر الكلام أن الزرقة لون أجسادهم ، وقيل           
                                                

  .٧٥٠السعدي ، تیسیر الكریم الرحمن في تفسیر كلام المنان ، ص  ١
  .) حَمُر (ابن منظور ، لسان العرب ، مادة : انظر  ٢
   .١٩٥س ، ص . آلن بیز ، م ٣
 لون الھدوء والسلام ، ویعتقد البوذیون أنّ الأزرق ھو لون اللا نھایة ، ویعتبر غالبًا اللون المثالي للتأمل یعدّ اللون الأزرق في الثقافة الغربیة ٤

ن للون الأزرق ھم من أكثر الناس حساسیة في التعامل ، وھم یتمتعون بقانون أخلاقي    متشدد ، إنّ الأشخاص المحبی : " أیضًا یقال ، و
أما من یكره ھذا اللون فھو إنسان میّال  للھروب  من الواقع ، .  ویفضّلون محیطًا صغیرًا من الأصدقاء عوضًا عن طائفة كبیرة من المعارف 

أیمن أبو : انظر  .  " وظیفتھ أو ربّما زوجتھ  بحثًا عن حیاة أكثر إثارة  بعیدًا عن أرض الواقع المؤلم فقد تراوده أفكار مفاجئة بتغییر مسكنھ أو
  .١٩٧ -١٩٦ س ، ص. وآلن بیز ، م  .  ٦٥الروس ، فن قراءة الوجوه وكشف خبایا النفوس ، ص

 :  ، موقع ٣الحصن النفسي ، صبلاغة البیان الإلھي ، منتدیات : نسایم الدخیل ، الألوان في القرآن الكریم  ٥
   .                                                                             www.bafree.net/forum/archive/-٣٨٠٦١.htm - ٥٥k 

                                                          :   موقع    . ٢  صأبو یاسر ، معاني الألوان في الشعر والقرآن ، منتدى التربیة والتعلیم ، ٦
  .                                                                                     http://moudir.com/vb/member.php?u=٥٩٩١٨ 

 فقھ اللغة وسر العربیة، : انظر الثعالبي .  لعرب لأنّ الرّوم كانوا یعرفون بعیونھم الزرق ، وقد كانوا من أشد الأمم عداوة وقسوة على ا ٧
   .٢٥٨/ ٦  وأبو حیان الأندلسي ، البحر المحیط ، . ١٠٦  ص

   .١٠٢: طھ ، آیة  ٨
   .٢٣٨الأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص ٩

http://www.bafree.net/forum/archive/
http://moudir.com/vb/member.php?u


 ٩٦

من الأهوال ، وقيل شخوص البصر من شدة الخوف والقلق ، والعرب تتشاءم بزرق العيون وتذمه                
 . )١("جوههم ، أي تشوه خلقتهم بزرقة عيونهم وسواد و

 

دلالة على أن هذه الأجسام لا تبلغ الموت        "   وهناك من المحدثين من يرى أن الزرقة في هذه الآية           
والحياة ، فالمعروف أن لون الدم هو الأحمر ، وعندما يتحول إلى الأزرق فهـذا يعنـي احتبـاس                   

  . )٢(" الأكسجين وفساده ، وهو أصدق تعبير عن الحشر 
  : ات العلامـ  -٢
 :      بها الأجسام النيرة التي ينتشر منها ضوء يعين علـى الهدايـة والإبصـار ، أي     ويقصد   

؛ لأنّها من الإشارات الضـوئية التـي        )٣(المحسوس بعين البصر ، وليس المعقول بعين البصيرة         
 : تخاطب البصر ، وتدرك بها المواد ، ومنها 

 

هو ما تدرك به حاسة البصر المواد ، خـلاف الظلمـة            : " عرب  معنى النور في لسان ال     : النور -أ
النور في كلام العرب هي الأضواء المدركة بالبصر ، واسـتعمل مجـازاً            : " ، وقال القرطبي    )٤("

فلان : الكتاب المنير ، والناس يقولون      : ومنه  . كلام له نور    : فيما صح من المعاني ولاح ؛ فيقال        
ـ   النور في القرآن الكريم في آيات كثيرة وبمعانٍ متعددة ، من ذلك قولـه               وقد ورد   . )٥("نور البلد   

)٦( :  ـ تعالى

  . )٧( :  أيضا ـ تعالى  ـوقال
 لْمنَافِقُون والْمنَافِقَاتُ لِلَّذِين آَمنُوا انْظُرونَا نَقْتَبِس مِـن نُـورِكُم قِيـلَ           يوم يقُولُ ا    (( :وقال أيضا   

 . )٨()) ارجِعوا وراءكُم فَالْتَمِسوا نُورا

 

    فمع أن النور ورد في هذه الآيات ، وفي آيات أخرى في القرآن الكريم بمعانٍ متعددة ، كالقرآن                  
هنا يحمل دلالة أخرى ، تكمن فـي إشـارته           النور إلخ ، إلا أن     ...مان ، والقمر    والهدى ، والإي  

النورانية كعلامة يهتدي بها الإنسان خاصة في وقت الليل الذي أحوج ما يكون فيه الإنسـان إلـى                  
بشـرية  ولذا فإن هذه العلامة التي أوجدها االله لتنير الطريق أمام الإنسان وتعين ال    . التبصر والرؤية   

                                                
 والطبري ، جامع البیان ،   .  ١٥٧/ ١١والقرطبي ، الجامع لأحكام القرآن الكریم ،   .   ٤٧٧/ ٣الشوكاني ، فتح القدیر ، : انظر  ١
   .  ١٢٢٥وابن كثیر ، تفسیر القرآن العظیم ، ص  .  ٣١٦/ ٥  
 س ،                          .  نسایم الدخیل ، م  ٢
 رآن الكریم ،  الأصفھاني ، مفردات الق:     انظر .ما انتشر من الأمور الإلھیة كنور العقل ونور القرآن  : المعقول بعین البصیرة  ٣

   .٥٦٤  ص 
 ) .نور ( ابن منظور ، لسان العرب ، مادة  ٤
  .٢٣٧/ ١٢القرطبي ، الجامع لأحكام القرآن ،  ٥
   .٥: یونس ، آیة  ٦
   .٢٨: الحدید ، آیة  ٧
  .١٣: الحدید ، آیة  ٨
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في آية سورة الحديد في      وأكثر ما يتّضح ذلك   . ؛ تعبر عن مدى التبصر والرؤية والإرشاد والهداية         
 .)١( "نستضيء من نوركم  انتظروناأي"  قال القرطبي . ) نقتبس من نوركم أنظرونا (: قول الباري 

 

مل العرب النّـار إشـارة      استع"   وهي علامة أيضا تشير إلى الهداية والإرشاد ، وقد            :ار  ـ الن -ب
يهتدي بها الضيفان ؛ لينزلوا عند الواقد ، كأنّها لسان مقال يدعو الضالين أو المسافرين للنزول إلى                 

للالتحـاق  مكان النار ، وهي أشبه ما تكون بمفهوم اليوم النداء داخل المطـار ، يـدعو الركـاب                   
 يهتـدي   ئرة بالصوت المكبـر ، كـذلك      بالطائرة لاقتراب وقت الإقلاع ، فكما يهتدي مسافرو الطا        

  .)٢("مسافرو الصحراء بلون النار 

 

 ، وذلك حين  في أكثر من موضعـ  م  عليه السلا  ـ  وفي القرآن الكريم تمثل ذلك على لسان موسى            
سار بأهله إلى بلاد مصر فَضلَّّ الطريق وكانت ليلة شاتية دامسة بالظلام ، وحينها رأى نـارا قـد                   

 ـ  ب الجبل ، فذهب كي يأتي بشعلة منها يهتدي بها إلى الطريق ، كمـا فـي قولـه                    ظهرت من جان  
   : في سورة طه ـتعالى 

)٣(  . 

 :  النمل وقوله في سورة
)٤( .  

: وقوله أيضا في سورة القصص      
 )٥( . 

 
وكانت النجوم أيضا علامات أو أدلّة يهتدي بها الناس ليلاً في سبلهم كـي يسـلكون                : النجوم     -ج

 : من سورة الأنعام ـ    تعالىـ  طرقهم ، وقد ورد ذلك في القرآن الكريم في قوله       
 )٦ ( . 

 

 النجوم أدلّة في البر والبحر للناس ؛ ليهتدوا ويستدلّوا على الطريق          ـ  سبحانه وتعالى   ـ     فقد جعل االله    
 . ) ٧(ليلاً إذا ضلّوا أو تحيروا 

 

                                                
 .س .القرطبي ، م ١
  ، السنة العشرون ، شتاء ، ٩٥ إلى لغة عالمیة ، مجلّة الفكر العربي ، عمحمد كشاش ، لغة الإشارة من البدائیّة إلى التلقائیّة: انظر  ٢
   .٢١م ، ص١٩٩٩  
   .١٠: طھ ، آیة  ٣
   .٧: النمل ، آیة  ٤
   .٢٩: القصص ، آیة  ٥
   .٩٧: الأنعام  ، آیة  ٦
  .٤٧٦ -٤٧٥/ ٣الطبري ، جامع البیان ، : انظر  ٧
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ليلاً في سبلهم ، فإن االله جعـل للنـاس       وإذا كانت النجوم أدلّة يهتدي بها النّاس        : علامات أخرى    -د
ـ   علامات أخرى يستدلّون بها نهارا على طرقهم في أسفارهم ، كما جاء في سورة النحل في قولـه           

 .  )١())  (( : ـتعالى 

به ما نسميه اليوم إشـارات      ، وهي أش  )٢("معالم الطرق بالنهار يقع الاهتداء بها       : "  فالعلامات هي   
الإنسان في الطريق ، عند عبوره لها سائقًا كان ، أم راكبا ، أم             تطالع  الطريق ورموز السير ، التي      

  . راجلاً
  :)٣( الإشارة الصوتية-٣

 
 :اد ـهـمِ -

 

حت وطأة الانفعال ، وتحت وطأة ألم قاس مفاجئ ، أو فرح غامر مباغت ، أو ما                 ت" حين نكون      
به ذلك ، نتفوه ، دون إرادة منّا ، بأصوات ، أو صرخات ، لا يفهمها السامع على أنها دالّة على                     أش

 يختلف   ، ، وهذا التعبير غير الإرادي عن الشعور       )٤() كلام   (الانفعال نفسه ؛ أي يفهمها على أنّها        
 ـ     أشد الاختلاف عن     وات ، أو الصـرخات  الطريقة العادية المألوفة لنقل الأفكار ، كما أن هذه الأص

ولكنّها تحمل معنى إلى الذهن المدرك      ... الغريزية لا توجه إلى أحد ؛ لا يقصد بها أن يسمعها أحد             
؛ لذلك فملاحظة أننا تحت وطأة الانفعال ، ننطق بأصوات لا إرادية ، يرى السامع أنها دالة علـى                   

 .)٥("الانفعال نفسه 
 

   من العلامات أو الرموز ، فهي الأصوات التـي يحـدثها            اللغة من حيث إنها مجموعة    "    ومع أن 
جهاز النطق الإنساني ، والتي تدركها الأذن ؛ لأن هذه الأصوات تصدر نتيجة تعاون طائفـة مـن                  
أعضاء الجسم الإنساني كالرئتين ، والحنجرة ، واللسان ، والفم ، والأنف ، والشفتين ، والأسـنان                  

 .)٦("إلخ ... 
 

                                                
    .١٦:  النحل ، آیة  ١
  .٤/٦٦٩س  ،  . والطبري ، م   .  ٨٣/ ٩طبي ، الجامع لأحكام القرآن ، القر: انظر  ٢
  قد تدخل الإشارة الصوتیة فیما یسمى بالأسلوب الشفوي الذي یعتمد على الإیقاع والنبرة والتنغیم ، وذلك من خلال استعمال البقایا  ٣

 ) التشخیصیة (  السلوك الحركي فرعًا خاصّاً من فروعھا ھو     واستغلالھا عن طریق أجھزة خاصة ، ولھذا جعلت السیمولوجیا  لبحث
     وھو لا یعني بدراسة الإیماءات والحركات الجسدیة فحسب ، وإنما یُعنى كذلك بأثر التبدلات الصوتیة أو بما یعرف بالمؤثرات 

، وشدة الصوت أو طبقتھ ، والإیقاع ، ودرجة                                                أنظمة الوقفات ، و التغیم ، و نمط النبر، و نغمة الصوت :     الصوتیة النوعیة ، مثل 
 محمد العبد ، اللغة المكتوبة       : انظر .     سرعة الصوت ، ونحو ذلك مما یؤثر تأثیراً قویاً في تحدید المعاني الوظیفیة و المعجمیة معاً 

  .١٠٧    واللغة المنطوقة ، ص 
 الصوامت والصوائت ، وإنّ : ، وتنتظم ھذه الوحدات في مسلكین ھما ) الفونیمات (  یأتلف الكلام من وحدات صوتیة صغرى تسمّى  ٤

  .١٦ -١٥مھدي عرار ، ظاھرة اللبس في العربیة ، ص: انظر .     تغییر ھذه الوحدات الصوتیة یفضي إلى تغیر المعنى 
  .٥٩ -٥٨ محمود السعران ، علم اللغة ، ص ٥
  .٧٠ن ، ص.م ٦
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صوتية التي تولدهـا حركات عضلية ، وتدركهـا الأذن ، قد يكـون لهـا محمـول         إن المفردة ال  
ومع أن المعاجم تمدنا بمعـاني الكـلام ،   . دلالي ، كما يمكن أن تحدد الشخصية ، وتوضح معالمها       

، كلّها تـؤدي وظيفـة دلاليـة للمفـردة       )١()  التنغيم ، والنبر ، والمفصِل ، والكثافة الصوتية        (فإن  
 ـ  ولا ينفصل عن ذلك شخصية المتكلم ، والظروف الملابسة للكلام ، وما يصحب ذلـك                . ة  الصوتي
 من حركة ، وإشارة ، وتتابع الحوادث ، والصورة ، وإدراك السياق ؛ مما يعين على فهـم                   ـ  أيضا  

 الفكـرة والصـورة     (: كما ذكر اللغويون أن اجتمـاع قطبي العلامة اللغوية ، وهمـا            . المقصود  
 .)٢( ينشئ المعنى الإشاري)ية الصوت

 

  لقد اعتبرت بعض الأصوات من وسائل الاستدلال التي يعرف بها أخلاق الناس وطبائعهم ، وقـد                
في حال استيلاء الغضب على     : " تطرق الرازي إلى أحوال هذه الأصوات ، ودِلالاتها ، فذكر منها            

، وقد يعود   ... ف يصير صوته حادا خفيفًا      الإنسان يصير صوته غليظاً جهيرا ، وعند استيلاء الخو        
ذلك إلى التلازم بين الحالة النفسية والصوت المخصوص ، ومن خلال الصوت المخصوص يستدل              

 . )٣("على طبع الشخص ، وخُلُقه 
 

 : وذكر الرازي أيضا من دلالات الصوت والنفَس والكلام 
عظيم الغليظ الثقيـل يـدل علـى قـوة          من كان صوته غليظًا جهيرا فهو شجاع ، فالصوت ال         "  -

الحرارة ، فإن الحرارة توجب توسيع قصبة الرئة ، وتوسيعها يوجب عِظَم الصوت ، والحرارة               
توجب عِظَم النّفَس ، وتوجب سعة الصدر ، وذلك يوجب الشجاعة ، فالصوت العظـيم الغلـيظ          

كـون علامـة مـن علامـات        يدل على الشجاعة ، أما الصوت الصغير الدقيق فالبضد ، فقد ي           
 .الضعف 

 .ومن كان كلامه سريعا فهو عجول قليل الفهم  -

 .ومن كان كلامه عاليا سريعا فهو غضوب سيء الخُلُق  -

 . ومن كلامه منخفضا فالبضد  -

                                                
 ظاھرة فونیمیة عامة ، تدل على تغیّر درجة الصوت ، ارتفاعًا أو انخفاضًا لمناسبة المعنى المراد تعیینھ ، وتنتسب ھذه : التنغیم  ١

 حضار التنغیم یكون أمّا اللغویة فباست. لغویة ، وأخرى غیر لغویة : مؤدیة وظیفتین متداخلتین " الفونیمات الفوقطعیّة "    الظاھرة إلى 
 وأمّا الأخرى غیر اللغویة ، فھي مبنیة على الأولى ؛ .    بمكنة السامع أن یمیز المعنى المراد ؛ ذلك أنھ یستعمل لرفع الغموض النحوي 

 في سیاقھ الحي أن یُبديَ ما یعتمل في نفسھ من مشاعر  ،  وبھذا یكون التنغیم ) على مستوى صوتي (    ذلك أنّ التنغیم یھیئ للمتكلم 
 .   محمّلاً بمعانٍ غیر لغویة تتضافر مع قرینتھا اللغویة لتمثیل المعنى المراد 

 ویستدل من ھذا أنّ المقاطع المنبورة أظھر من . ، یدل على جھد صوتي مبذول على جزء من الملفوظ  مصطلح لغوي عام :  النبر 
 .   المقاطع غیر المنبورة 

 .  أو المقاطع یُبتغى منھا الدلالة على مكان انتھاء لفظٍ وبدایة آخر  خفیفة بین الكلماتسكتة كلامیة: المفصِل   
  تؤدي الكثافة الصوتیة وظیفة دلالیة من وجھة أسلوبیة ، وھي واقعة في مضمار الأسلوب الفردي ، فقد تشیع :الكثافة الصوتیة   

 لة النص الكلیة ؛ أي أنّ ھذا الاختیار الصوتي المكثّف في سیاقھ یتناغم مع    أصناف من الأصوات على وجھ التعیین شیوعًا یرتبط بدلا
 س ، .مھدي عرار ، م: انظر .    المعنى المتعیّن ، أو المعنى الكلي ، فینشأ دلالة صوتیة ، لھا معنى ، ولھا إشارة قیمة بحد ذاتھا 

  .٢٢ -٢١والبیان بلا لسان ، ص . ٣٠ -٢٢   ص
  .٢٤ -٢١والبیان بلا لسان ، ص . ٢٦ -٢٢ ، ظاھرة اللبس في العربیة ، صمھدي عرار: انظر  ٢
  .١٥٥مھدي عرار ، البیان بلا لسان ، ص ٣
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 .)١("ومن كان نفَسه غليظًا فهو عسر النُّطْق  -
 

لة الشخص ، فقد يكون الصـوت         لقد أصبحت الأصوات وبعض الصرخات وسيلة للتعبير عن حا        
شعورا عن عدم الراحة أو الجـوع أو العطش ، أو شعـورا بالألـم أو الضـيق أو الخـوف ، أو     

 .إلخ ... شعورا بالخشوع أو الرضا أو الحب 
 

وقد ذكر القرآن الكريم بعض المفردات الصوتية ، والتي تتمثل بـبعض الأشـكال السـمعية التـي              
وهـي    ، )٢(ن بجهاز النطق الإنساني أو دونه لإصدار أصوات أو ضجات         تخاطب الأذن ، وتستعي   

من السمات المصاحبة للغة التقليدية ؛ لأنها تتعلق بنبرة الصوت وحدته ودرجته ، ومدى ارتباطهـا                
وسيتم تناول هذه المفردات حسـب مسـتويين        . بوضعية الإنسان ؛ لأن للأصوات إشارات معبرة          

 . المستوى المرتفع ، والمستوى المنخفض :  ، وهما أنتجهما النص القرآني
 

 : ومن ذلك  : يرتبط بالقوة أو الشدة الذي : المستوى المرتفع -أ

 

 بلهفـة وسـرعة     النجدة من الآخر   ، والاستغاثة ، وطلب       الصياح الشديد   "وهو :)٣( الصراخ  -١
شباع حاجة من الحاجات كصـراخ      حتى لا يقع الإنسان في هلكة أو تتضاعف آثار المصيبة ، أو لإ            

ثيـرا مـا    وك)٤("الطفل عند الإحساس بالجوع ، وعادة ما يصاحب الصراخ حزن شديد أو بكاء              
 :كثيرة منها للصراخ في مواضع يحدث ذلك عند الفزع أو المصيبة ، والقرآن الكريم يعرض 

                     

 في سورة ـ  تعالى ـ قوله يس : ))  (()٥(. 

 

أحـد   بمعنى المغیث ، وسمي المغی ث ص ریخًا ؛ لأنّ الع ادة أنّ الإنس ان إذا ھاجم ھ          "   فالصریخ ھنا   
أن أبا سفيان بعثَ صريخًا إلى أهل مكـة يستغيثهــم        : ومنه حديث غزوة بدر     ... صرخ يستغيث   

")٦( 
 

          ـ تعالى ـفاطر قوله وجـاء في سـورة : ))

(()٧(.فـ   يصطرخون فيها   ون فـي النّـار       : " أيوقـال فاضـل    .  )٨("يستغيثون ويضج

                                                
  .١٦١ -١٣٥الرازي ، الفراسة ، ص: انظر أیضًا  .  ١٦٠ن ، ص.م  ١
   .٦٤محمود السعران ، علم اللغة ، ص: انظر  ٢
 أ بالصراخ ، كما أنّ الطفل وھو في رحم أمّھ یشعر بالأصوات العنیفة ، فیؤثر ذلك على إنّ مراحل النمو اللغوي عند الطفل تبد: یقال  ٣

 .ت . شاكر عبد العظیم ، لغة الطفل ، شركة سفیر ، القاھرة ، د:   انظر .   جھازه العصبي  
  .٥٨فصل في الأصوات ، صكوكب دیاب ، المعجم الم  .  ٩٥محمد عبد المجید عبد العال ، المفاھیم النفسیة في القرآن ، ص ٤
   .٤٣:  یس ، آیة   ٥
 والطبري ، جامع البیان ،    . ١٥٧م ، ص١٩٩٩محمد بن عثیمین ، تفسیر سورة یسن ، مكتبة التراث الإسلامي ، القاھرة ، : انظر  ٦
   ٣١٩/ ٦  .   
   .٣٧: فاطر ، آیة  ٧
   .٢٩٥/ ٦س ، . الطبري ، م  ٨
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لمقام مقام  أهل النار ، ويمدون أصواتهم بالبكاء ، فا       :  ؛ أي    وهم يصطرخون فيها  : "السامرائي  
 . )١("صراخ ومد صوت فناسب المد 

 

                 ر مشهد الاستغاثة وطلب الغوث كما في قولها ، يتكرـ     تعالى   ـ   وفي سورة القصص أيض   :))

(()٢( ه على قبطي آخرـتغيث بـ يس "أي" )٣( 

 

 الصراخ يدل على الاستغاثة وطلب النجدة ؛ لأن المستغيث يصرخ ويصـوت                إذن ، يتبين لنا أن    
 . في طلب الغوث 

 

٢- ٤("الشديد ، كالضـجيج    :فالصديد من الأصوات     " :ديد  الص(     ، فيعبـر بـه عـن الإزعـاج
:والإعراض ، وفي القرآن الكريم قوله تعالى        

)٥(و  ِيصوند   ون  أي  : "قال القرطبيكضجيج الإبل عند حمل الأثقال        يضج")٦( .
)٧( كما مر سابقًا في هذا الفصل،التصفيقوقد يكون الصديد من التصدية وهي 

 

)٨("ها دعاء الراعي الشاء ، ونعق الراعي بغنمه إذا صاح بها وزجر" وهو: النعيق  -٣
((         :  ـ   تعـالى ـ    ويعبر به عن الجحود وعدم الإصغاء والفهم ، ومنه في القرآن الكريم قولـه  


 (()٩( . 

 

يصوت صوتًا ولا يفهم معناه ؛ أي في سماع الموعظة وعدم تدبرها كالبهـائم تسـمع                : " فينعق     
صلى (شبه االله تعالى واعـظ الكفار وداعيهـم وهو محمد             " فقد  . )١٠("صوت راعيها ولا تفهمه     

تفهم ما يقـول ،   بالراعي الذي ينعق الغنم والإبل ، فلا تسمع إلا دعاءه ونداءه ، ولا        )االله عليه وسلّم  
ومثلك يا محمد ومثـل الـذين كفـروا    : فهم لم يشبهوا بالناعق وإنما شبهوا بالمنعوق به ، والمعنى        

وما يشـير إلـى      . )١١("كمثل الناعق والمنعوق به من البهائم التي لا تفهم ، فحذف لدلالة المعنى              
  صم بكم عمي ذلك أيضا قوله بعده 

                                                
  .  ٣٨م ، ص٢٠٠٥/ ھـ ١٤٢٦ الأردن ، – ، دار عمّار ، عمّان ٣لمة في التعبیر القرآني ، طفاضل السامرائي ، بلاغة الك ١
   .١٨: القصص ، آیة  ٢
   .١٧/ ٦س ، .الطبري ، م  ٣
  .١٥٨كوكب دیاب ، المعجم المفصل في الأصوات ، ص  . ٢١٤الثعالبي ، فقھ اللغة وسر العربیة ، ص ٤
  .٥٧: الزخرف ، آیة  ٥
 .س .الثعالبي ، م: انظر أیضًا   . ٩٥/ ١٦ ، الجامع لأحكام  القرآن ، القرطبي  ٦
  .٦٣في ھذه الدراسة ، ص : انظر  ٧
   ٩٧٤ ، وإبراھیم أنیس ، المعجم الوسیط ، ص)نعق(ابن منظور ، لسان العرب ، مادة ، : انظر  ٨
   .١٧١:  البقرة ، آیة  ٩

   .٣٤، تفسیر الجلالین ، ص جلال الدین السیوطي ، وجلال الدین المحلي  ١٠
   .٢٠١/ ٢القرطبي ، الجامع لأحكام القرآن الكریم ،  ١١
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، ومن أقبح الأصوات وأشنعها لأنهما  مـن  )١(من الأصوات المشتركةوهما : ير  الشهيق والزف  -٤
ويأتيان في القرآن الكريم ليعبران عن شدة الغم والكرب والأنين ، كما فـي            )٢(أصوات المكروبين 

 )٣(: ـ  تعالى ـقوله 

والشـهيق  )٤( ، والزفير إخراج النفس بعد مـده        إدخال النفس إلى الرئتين       فالشهيق رد النّفَس    
أي  : " قـال ابـن كثيـر     لهم فيها شهيق وزفير   وقوله  . يكون في الصدر ، والزفير في الحلق        

من شـدة الأنـين      وما يصاحبه    ،)٥("تنفّسهم زفير ، وأخذهم النفس شهيق ، لما هم فيه من العذاب             
وهذا يدل على أن الشهيق والزفير من الأصوات الشديدة أيضا ؛ ولهذا وصف صـوت               . وارتفاعه  

 : في الآيتين الكريمتين ـتعالى ـ نار جهنّم أن له شهيقًا وزفيرا ، كما في قوله 

 

)و . )٦ 
)٧(  . 

 

 :الصفير   -٥
: صـفّر لـه   : قالوا "   يشكّل الصفير إشارة في حد ذاته ؛ فقد اعتبر من اللغة الصوتية الإشارية ،    

  . )٨("دعاه بالصفير 

 

 وما كَانَ صلَاتهم عِند الْبيتِ إِلَّا (( : ـ   تعالى   ـ  قوله   وقد أشار القرآن الكريم إلى معنى الصفير في
 .)٩())مكَاءً

 

  صـلى االله عليـه وسـلّم      (كاء هو الصفير ، حيث كان الكفار يدعون إلى معارضـة النبـي              والم
 .والمخالطة عليه في صلاته بالتصفير 

 

  :ومن ذلك  ، )١٠(ف والسكونيرتبط بخفّة الحركة والضعالذي :  المستوى المنخفض -ب

 

                                                
 . إن الزفیر أول صوت الحمار ، والشھیق آخره : لأنھما یطلقان أیضًا على صوت النار والحمار والمكروب أو المریض  ، ویقال  ١

   .   ٤١/ ٢قاموس المحیط ، والفیروز أبادي ، ال .  ٢٢٣ -٢١٧س ، ص. الثعالبي ، م :    انظر 
 ) .زفر ( ، ومادة ) شھق ( س  ، مادة . ابن منظور ، م: انظر  ٢
   .١٠٦:  ھود ، آیة  ٣
 وإبراھیم   . ٣٠٣والأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص) .  زفر ( ، ومادة ) شھق ( س ، مادة .ابن منظور ، م : انظر  ٤

  .٤٢٠س ، ص.    أنیس ، م
  .٩٦٨ر ، تفسیر القرآن العظیم ، صابن كثی ٥
   .٧: الملك ، آیة  ٦
   .١٢: الفرقان ، آیة  ٧
  .٥٤١إبراھیم أنیس ، المعجم الوسیط  ، ص ٨
  .٣٥: الأنفال ، آیة  ٩

  .١٦١الرازي ، الفراسة ، ص : انظر " . اعتبر الرازي أن الصوت الصغیر قد یكون علامة من علامات الضعف "  ١٠



 ١٠٣

أخفى مـا  )١(، وهمس الأقدام   وهو الصوت الخفي ، ويرتبط بصوت حركة الإنسان :الهمـس    -١
 (( : ـتعالى ـ ، كما في قوله )٢(أو ما یسمّى بالوطئ الخفیف  يكون من صوتها

 (()٣(.  
صوت وقع الأقدام بعضها على بعض إلى المحشر        : " الآية كما يقول القرطبي     في هذه  )٤(لهمسفا 

 وهو تعبير عن السـكون والخضـوع         . )٥("، حيث لا يسمع لهم نطق ولا كلام ولا صوت أقدام            
 .  والخوف 

((:  ـ   تعـالى  ـرآن الكريم قوله ومنه في الق   . )٦(وهو من الأصوات الخفية أيضا: الـركْـز  -٢
(()٧( . 

 

وهنا في هذه الآية يدل على انقطاع       . )٨("ما لا يفهم من صوت أو حركة كركز الكتيبة          "    فالركز  
ء وعدم الحركة بحيث لا يبقى لهم أي أثر ، وكأنه عبـر             أو تعبير عن الإخفا   . الحس والصوت معا    

 .  عن الناس الذين اختفوا ؛ ليخيف في المقابل من لم يعتبر أو لم يتعظ بذلك)٩(بالركز

 
ضعف الصوت أو سـكونه ، وتطلق المخافتة أو التخافت في إسـرار" وهو : التخافت  -٣

 وقيل للمريض خفت إذا انقطع كلامه ومـات   المنطق ، وتخافت القوم إذا تشاوروا سرا ،

  بَیْ نَھُمْ إِنْ لَبِثْ تُمْ إِلاَّ عَشْ رًا        خَ افَتُونَ یتَ (( : في سـورة طـه       ـ   تعالى ـ  ومن ذلك قوله    .  )١٠(" فجأة  

  . )١٢( فَانْطَلَقُوا وَھُمْ یَتَخَافَتُونَ :وقول أيضا في سورة القلم  .)١١())

 

:   "  ، وقال الطبـري      )١("يتشاورون بينهم ويتكلمون خفية     : "  ؛ أي     يتخافتون بينهم    :  فقوله  
 . )٢("أي يتهامسون بينهم 

                                                
 لوشكي ، التمثیل  :    انظر .من أصوات الجَھْد ، كالنفس الثقیل ، والشھقات ، ووقع الأقدام ) لوشكي ( لأقدام عند یعتبر ھمس ا ١

 .٤١    الصامت ، ص
 وكوكب دیاب ، المعجم .   ٥٧٨والأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص . ٢١٣الثعالبي ، فقھ اللغة وسر العربیة ، ص: انظر  ٢

 .٤٨ الأصوات ، ص    المفصل في
   .١٠٨: طھ ، آیة  ٣
 ھموس ؛ لأنھ یھمس في الظلمة ؛ أي : ھمیس ، ویقال للأسد : إنّ الھمس ھو صوت أخفاف الإبل في سیرھا  ، فیقال للناقة :" یقال  ٤

 س  ، . وإبراھیم أنیس ، م   . ٢١٣س ، ص . الثعالبي ، م:   انظر . " والھمس قد یكون في تحریك الشّفة واللسان .     یطأ وطأة خفیّة 
   .  ١٠٣٦    ص 

   .١٦٠/ ١٠ القرطبي ، الجامع لأحكام القرآن الكریم ،  ٥
 وكوكب دیاب ، المعجم .  ٢٢٨والأصفھاني ، مفردات القرآن الكریم ، ص. ٢١٣الثعالبي ، فقھ اللغة وسر العربیة ، ص: انظر  ٦

  .٤٥  المفصّل في الأصوات ،  ص
   .٩٨:  مریم ، آیة  ٧
   .٨٤/ ١٠القرطبي ، الجامع لأحكام القرآن الكریم ،  ٨
 : وفي الرّكز قال الشاعر لبید واصفًا خوف البقرة وفزعھا حین تسمّعت صوت النّاس ، فقد سمعت صوتًا ولم ترَ صاحبھ فخافت  ٩

  .  وتوجَّستْ رِكز الأنیسِ فراعَھا              عن ظھر غیبٍ والأنیسُ سُقامُھا         
  .  ١٧٣لبید بن أبي ربیعة ، الدیوان ، ص :      انظر 

   .٢٦٨، وإبراھیم أنیس ، المعجم الوسیط ، ص) خفت ( ابن منظور ، لسان العرب ، مادة :  انظر  ١٠
   .١٠٣: طھ ، آیة  ١١
   .٢٣: القلم ، آیة  ١٢



 ١٠٤

 

يخفون كلامهم ويسرونه لئلا يعلم بهم أحد       : "  ، قال القرطبي     فانطلقوا وهم يتخافتون    :   وقوله  
  . وهذا يدل على السرية في التعامل. )٣("، من خفتَ يخفت إذا سكن ولم يبين 

 
، وفـي القـرآن الكـريم يـأتي         )٤(وهو السكوت أو عدم الكلام من أجل الاستماع       : الإنصات   -٤

((: ـ    تعالى ـ  الإنصات من أجل الاحترام والتأدب كما في قوله     
 (()٥( . 

احتراما وإعظامـا للقـرآن الكـريم ، كمـا يأمرنـا قبلـه              عالى يأمر بالإنصات     فاالله سبحانه وت  
أجل هو من   : " ، ليشكل معه إصغاء وتعقّلاً وتدبرا ، والإنصات هنا كما يقول الفراء             ) ٦(بالاستماع

 . )٧( "تحريم الكلام في الصلاة

 
    ولأن  .)٨(ولا يقـال سـاكت    ويتعلّق بالسكون الجامد ، فيقال لغير الناطق صامت ،          : الصمت   -٥

، أو الضـحك الصمت قد يلمس القلوب والمشاعر ، فقد يأتي أحيانًا في مواقف تعبر عن البكاء ، أو                 
 ،   )١٠("  الصمت   ليس ثم شيء آخر يماثل تعبيرية     "  لأنّه    ،  )٩( الإهانة ، أو التبصر ، أو التفكير      

متثل للجمادات غير العاقلة  كالأصـنام ، التـي لا           نطق القرآن الكريم بهذا اللفظ للإهانة لمن ي        وقد
)): ـ       تعـالى ـ  تتحرك ولا تسمع ولا تبصر ، ولا يمتثـل لطاعــة االله ، كمــا فـي قولــه     

(()١١ .(  

 
 
 

 
 
 
 

                                                                                                                                              
   .٨٢٦البغوي ، معالم التنزیل ، ص ١
 .  ٣١٦/ ٥الطبري ، جامع لبیان ،  ٢
   .٢٢٤/ ١٨س ، .القرطبي ، م ٣
   .٩٦٥س  ، ص. إبراھیم أنیس ، م: انظر  ٤
   .٢٠٤:  الأعراف ، آیة  ٥
  بترك التحدث أو الاشتغال بما یشغل عن  یختص ن الإنصات في الظاھر إ" : كما یقول السعدي الفرق بین الاستماع والإنصات ٦

 السعدي ، تیسیر الكریم الرحمن في :    انظر . " ي سمعھ ، ویحضر قلبھ ویتدبر ما یستمعالاستماع لھ ، فھو أن یلق وأما   .استماعھ     
   .٣٢٤كلام  المنّان ، صتفسیر      

    .١٤٦الفرّاء ، معاني القرآن ، ص ٧
  .٥٤٧إبراھیم أنیس ، المعجم الوسیط ، ص: انظر  ٨
  .٧٢مھدي عرار ، البیان بلا لسان ، ص:  انظر  ٩

  .٢٤٤التمثیل الصامت ، لوشكي ،  ١٠
   .  ١٩٣: الأعراف ، آیة  ١١



 ١٠٥

 
 
 
 
 

 

 
 

 الفصل الثالث

 

 

 ة في القرآن الكريم يلغة الإشارالخصائص 
 
 
 
 

 حاطة والشمولية  الإ -١
 الدقة والموضوعية   -٢
  الإرادية والتلقائية  -٣
  الصدق والواقعية  -٤
  الاسـتقـلالية  -٥
 التناظر والتقابل   -٦
  الإيجاز والإعجاز  -٧
  الـكنـائيـة -٨
  الارتقاء إلى مستوى اللغة  -٩

 العلامية  -١٠                            
                            ١١- ة الوظائفي 
  الحيوية التعبيرية -١٢                            

 
 



 ١٠٦

 
 
 
 
 
 

 ة في القرآن الكريميلغة الإشارالخصائص 
 

ن الكريم مختلفة عن غيرها من حيث البنية والأداء ؛ لأنّهـا تمتـاز              ة في القرآ  يلغة الإشار الجاءت  
شارة في النص القرآني    بخصائص نابعة من أصل بنيتها ، وطبيعة نشأتها ، ومن أبرز خصائص الإ            

 : 
 
 : ) ١(الإحاطة والشمولية -١

    إن المتتبع للإشارات التي جاء بها القرآن الكريم ، يجد أنها تحيط بجميع الأحـوال فـي الـدنيا         
والآخرة  ، وتشمل كل ما يتعلق بالإنسان من حركات ، وهيئات ، وأوضاع جسمية ، مـن أعلـى                    

صدر أيضا عن حالات بعض الأصوات التي تخاطب السـمع ،        الرأس حتى أخمص القدمين ، وما ي      
 . وما تشكّله أيضا بعض الألوان والرموز ، وما يدرك بالحواس ، وكلّها تؤدي معاني شتّى 

 

    لقد جاءت الإشارات في القرآن الكريم تشمل كل ما يتعلّق بالإنسان والحيوان والنبات والجماد ،               
 . لدنيا والآخرة من خلال صور ومشاهد وحوادث وألوان وتنقل لنا ما يحدث في عالمي ا

 
 

 عالم الآخرة ياعالم الدن الإشارة

وأُحِيطَ بِثَمرِهِ فَأَصبح يقَلِّب كَفَّيهِ علَى ما أَنفَق  ﴿ جسدية
 )١(﴾فِيها
 ولَا تصعر خدك لِلناسِ ولَا تمشِ فِي الْـأَرضِ مرحـا           ﴿
﴾)٢( 
قْبلَتِ امرأَته فِي صرةٍ فَصكَّت وجهها وقَالَت عجـوز       فَأَ ﴿

﴿ وهجو دوستو وهجو ضيبت مو٥(﴾ ي( 
ووجوه . احِكَةٌ مستبشِرةٌ  ض.مسفِرةٌ وجوه يومئِذٍ  ﴿

 )٦ (﴾  ترهقُها قَترةٌ.علَيها غَبرةٌ يومئِذٍ 
 )٧(﴾ ويوم يعض الظَّالِم علَى يديهِ ﴿
﴿ ارصفِيهِ الْأَب صخشمٍ تولِي مهرخؤا يم٨(﴾ إِن( 

                                                
 استعمال كافة الوسائل الممكنة : ، ویعني ذلك ) الكلّي ( في علم اللغة بما یسمّى  بالاتصال الشامل ) الشمولیة ( یُطلق على مصطلح   ١

 یماءات والإشارات ، وحركات الیدین والأصابع ،     والمتاحة ، ودمج كافة أنظمة الاتصال والتخاطب السمعیة والیدویة والشفویة ، والإ
 .     والقراءة والكتابة لتسھیل الاتصال وتیسیره 



 ١٠٧

قِيم٣(﴾ ع( 
﴿ تِهِنزِين مِن فِينخا يم لَمعلِي لِهِنجبِأَر نرِبضلَا ي٤(﴾ و( 

كَـر الْأَصـواتِ لَصـوت      واغْضض مِن صوتِك إِنَّ أَن     ﴿ صوتية 
 )٩(﴾الْحمِيرِ

 ولَما ضرِب ابن مريم مثَلًا إِذَا قَومـك مِنـه يصِـدونَ            ﴿
﴾)١٠( 
 )١١( ﴾ أَدعوتموهم أَم أَنتم صامِتونَ ﴿
 )١٢(﴾ وما كَانَ صلَاتهم عِند الْبيتِ إِلَّا مكَاءً وتصدِيةً ﴿

 ﴿ مهـلْ          ومعـا ننرِجـا أَخنبـا رونَ فِيهطَرِخصي 
 )١٣(﴾صالِحا

 ﴿ هِيقشو فِيرا زفِيه مارِ لَه١٤(﴾ فَفِي الن( 
وخشعتِ الْأَصوات لِلرحمنِ فَلَـا تسـمع إِلَّـا          ﴿ 

 )١٥(﴾همسا

 ضوئية
 

ونها قَالَ إِنه يقُولُ إِنهـا     قَالُوا ادع لَنا ربك يبين لَنا ما لَ        ﴿
اظِرِينالن رسا تهنلَو اءُ فَاقِعفْرةٌ صقَر١٦(﴾ ب( 

﴿          دـدالِ جالْجِب مِنا وهانلِفًا أَلْوتخاتٍ مرا بِهِ ثَمنجرفَأَخ
ودس ابِيبغَرا وهانأَلْو لِفتخم رمحو ١٧(﴾ بِيض( 

 )١٨(﴾ ماتٍ وبِالنجمِ هم يهتدونَوعلَا ﴿
﴿            ـرـاتِ الْبـا فِـي ظُلُموا بِهدتهلِت ومجالن لَ لَكُمعج

 )١٩(﴾والْبحرِ
﴿            ةٍ مِـنذْوج رٍ أَوبا بِخهمِن لِّي آَتِيكُما لَعارن تسي آَنإِن

 )٢٠( ﴾ النارِ لَعلَّكُم تصطَلُونَ

 )٢١(﴾  لَذَّةٍ لِلشارِبِينبيضاءَ ﴿
 )٢٢(﴾ متكِئِين علَى رفْرفٍ خضرٍ وعبقَرِي حِسانٍ ﴿
يوم ينفَخ فِي الصورِ ونحشر الْمجـرِمِين يومئِـذٍ          ﴿

 )١(﴾زرقًا
 
 

                                                                                                                                              
  . ٤٢:  الكھف ، آیة  ١
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 ١٠٨

 
 المقابل تشمل     هذه الأمثلة من الآيات القرآنية تصف لنا ما يحيط بعالمي الدنيا والآخرة ، وهي في              

 . ما يرتبط بالإنسان والحيوان والنبات والجماد 

 

  .)٢(﴾ يوم تبيض وجوه وتسود وجوه ﴿ : ـ تعالى ـ  ففي الإنسان ، نجد قوله 
.          )٣(﴾ إِنها بقَرةٌ صـفْراءُ فَـاقِع لَونهـا تسـر النـاظِرِين            ﴿ : ـ   تعالى   ـ  وفي الحيوان ، نجد قوله      

 .)٤(﴾ ثُم يخرِج بِهِ زرعا مختلِفًا أَلْوانه ثُم يهِيج فَتراه مصفَرا ﴿ :ـ تعالىـوفي النبات ، نجد قوله 
  سودومِن الْجِبالِ جدد بِيض وحمر مختلِف أَلْوانها وغَرابِيب   ﴿  :ـ   تعالى   ـ    وفي الجماد ، نجد قوله      

﴾)٥(.  
 
  :الـدقّـة والـعـمـق -٢
وذلك من خلال تأدية المعنـى بوضـوح      "   تميزت الإشارات في النص القرآني بالدقة والعمق ؛           

؛ ولذا فقد جاءت الإشـارات فـي        )٦("بعيدا عن الغموض الذي قد يصرف الإشارة إلى غير معنى           
ها في دقة وعمق متناهيين وصولاً إلى المعـاني         النصوص القرآنية في مواقعها الطبيعية التي أُريد ل       

 . المرادة من خلال الأسيقة التي وردت فيها 
 : ولبيان ذلك نطرح هنا بعض الأمثلة ، ومنها 

هم وإِني كُلَّما دعوتهم لِتغفِر لَهم جعلُوا أَصابِعهم فِي آَذَانِهِـم واستغشـوا ثِيـاب     ﴿ : ـ   تعالى   ـ  قوله  
 .)٧(﴾  وأَصروا واستكْبروا استِكْبارا

 

 مع قومه وقد رفضوا دعوتـه لهـم ، وعـززوا    ـ   عليه السلام ـ  فالسياق هنا يأتي في حوار نوح      
رفضهم بالإشارة حساً بوضع أصابعهم في آذانهم ، واستغشاء ثيابهم ؛ وذلك بعـد أن فشـلوا فـي                   

أو برهان ؛ لذلك فقد سدوا مسامعهم حتى لا يسمعوا ما دعـاهم    حوارهم معه وجها لوجه دون حجة       
إليه ، وتغطّوا بثيابهم حتى لا ينظروا إليه كراهة وبغضا وإنكارا من سماع النصح ورؤية الناصـح                

 هذا النوع من الحركات الإشارية بدقـة وعمـق ؛           ـ   عزوجل   ـ  الأمين ، فانظر كيف اختار الباري       
 .ه السياق لتناسب المعنى الذي جاء ب

 

                                                                                                                                              
  .١٠٢: طھ ، آیة  ١
  .١٠٦:  آل عمران ، آیة  ٢
  .٦٩:  البقرة ، آیة  ٣
  .٢١:  الزمر ، آیة  ٤
   .٢٧:  فاطر ، آیة  ٥
 م ، ١٩٩٩ ، السنة العشرون ، شتاء ، ٩٥ى لغة عالمیة ، مجلة الفكر العربي ، ع محمد كشاش ، لغة الإشارة من البدائیة والتلقائیة إل ٦

  .٣٢   ص
   .٧:  نوح ، آیة  ٧



 ١٠٩

وأُحِيطَ بِثَمرِهِ فَأَصبح يقَلِّب كَفَّيهِ علَى ما أَنفَق فِيها وهِـي   ﴿ : ـ   تعالى   ـ  وحين نمعن النظر في قوله      
 . )١(﴾خاوِيةٌ علَى عروشِها ويقُولُ يا لَيتنِي لَم أُشرِك بِربي أَحدا 

 

غاية في الدقة للمعنـى الـذي وضـعت لـه ؛ لأن             )  يقلب كفيه    أصبح(   نجد أن اختيار الإشارة     
، والموقف هنا موقف ندم وحسرة ولـوم للـنفس ، ومـا          ) أصبح نادما على ما أنفق      : ( المقصود  

الـذي يـؤدي معنـى النـدم        ) يا ليتني   ( يعزز دقة المعنى الإشاري أيضا ، وجود أسلوب التمني          
وب أولاً ، والمعنى الذي سيقت من أجله الآية ثانيـا ، وهـذا              فالإشارة هنا وافقت الأسل   . والحسرة  

 .ليس من باب الصدفة ؛ لأن وضع الإشـارة في النص هو بمثـابة وضع الكلمة في الجملة 
  : الإراديـة والتلقائيـة -٣

تنتسب إلـى شـقين متقـابلين ،        "   من يتمعن في الإشارات والحركات خاصة الجسدية ، يجد أنها           
 .)٢("هما إرادي وثانيهما تلقائي غريزي أحد
أما الحركات الإرادية فهي ما يقْصِد إليه الإنسان قصدا ، فيستعين بها على أداء مراده وتجليتـه ،                  " 

 : ومن أمثلة هذا النوع . )٣("فتتخلّق عند المرء بالاكتساب أو التعلّم 
يسمع صـوت مـزعج أو مكـروه        وذلك حين    : ) وضع الأصابع في الأذن    ( إشـارة التصامم  -

 ﴿        :ـ    تعـالى  ـ  مستقبح ، ويأتي ذلك غالبا في موقف الشدة والخوف والهلاك ، كمـا في قوله    
حِيطٌ بِالْكَافِرِينم اللَّهتِ ووالْم ذَراعِقِ حوالص مِن فِي آَذَانِهِم مهابِعلُونَ أَصعج٤(﴾ ي(. 

لك بقصد الإثارة أو لفت الأنظار ، وقد وردت في سياق منع النسـاء           وذ :  ضرب الأرض بالرجل   -
ولَا يضرِبن بِأَرجلِهِن لِيعلَم مـا   ﴿ :   ـ تعالى  ـباتباع هذه الحركة للفت الأنظار إليهن ، وذلك في قوله

 تِهِنزِين مِن فِينخ٥(﴾ي(. 
 في سياق السلوك المستقبح ، الذي يقصـد منـه   وقد وردت هذه الإشارة المكتسبة    :  الغمز بالعين    -

 .)٦(﴾وإِذَا مروا بِهِم يتغامزونَ  ﴿: ـ  تعالى  ـالاستهزاء أو السخرية ، كما في قوله

 

فلا أثر لإرادة المرء في تخلّقهـا ؛ لأنّهـا         ) : " الطبعية  (   أما النوع الثاني وهو الحركات التلقائية       
وهي تحدث تلقائيا فـي مواقـف كثيـرة ،          . )٧("االله التي فطر الخلق عليها      فطرية ، باعثها فطرة     

وتظهر هذه العلامات في الوجه غالبا ، فيكون السـواد ، والاصفرار ، والاحمرار ، خاصـة فـي          
 . مقام الخوف والخجل والضعف والهزل والغضب 

 

                                                
  .٤٢:  الكھف ، آیة  ١
  .٣٨ -٣٧ مھدي عرار ، البیان بلا لسان ، ص ٢
  .٣٨ن ، ص.  م  ٣
  .١٩:  البقرة ، آیة  ٤
  .٣١:  النور ، آیة  ٥
  .٣٠:  المطففین ، آیة  ٦
  .٣٨س ، ص .  مھدي عرار ، م  ٧



 ١١٠

ذَا بشر أَحدهم بِالْـأُنثَى ظَـلَّ وجهـه     وإِ﴿ :ـ  تعالى ـ   ويتجلّى هذا النوع من الإشارات في قوله       
 كَظِيم وها ودوس١(﴾م(  . 

 

 .)٢(﴾ يوم تبيض وجوه وتسود وجوه ﴿:  أيضا ـ تعالى ـ وقوله 
 فبياض الوجه أو سواده ، إيماءة جسدية تتخلق في الوجه تخلّقًا غير مقصود ، فـلا يمكـن للمـرء       

ومن هنا فإن مثل هذه الحركات تنبـئ  . ا سواء أكان ذلك في مقام المسرات أو مقام الإساءات       صده
 . بتلقائية وصدق عن الواقع 

  :الصدق والواقعية -٤
والدقة على لغة الإشارة الصدق واليقين ، ولا غرابة في الأمر           ) التلقائية(تعكس سمتا الطّبعية         " 

 ، فالصدق كما يعـرف فـي علـم المعـاني            )٣("كة نابعة من واقع تحاكيه      ؛ لأن الإشارة أو الحر    
إن لغة الإشارة تتميز عن لغة الكلام بأنها أصدق وأدق تعبيرا عـن             : " ؛ لذا يقال    )٤(مطابقته للواقع 

بواطن المعاني من لغة الكلام ، فمن السهل أن يكذب الإنسان بلسانه ، ولكن من الصعب أن يكـذب                   
 ، وك م م ن      )٥(" إشارته التي تأتي كثيرا بطريقة عفوية لا يتمكن المرء من التحكّم بهـا               بحركاته أو 

التلقائية والعفوية على التعبير عن خوف أو سرور أو دهشة أو إعجـاب مـن دون                إش ـارة حملتھ ا     
قها إلاّ الدليل والشاهد ؛ ونظرا لصـد      ... قصد وسبق نية ، وما تبدل ألوان الوجه ، وحركة العيون            

  . )٦("استُدلّ بها على مضامين النفس وخفاياها 

 

 وإِذَا سمِعوا ما أُنزِلَ إِلَـى      ﴿ : ـ   تعالى   ـ    وللبرهنة على ذلك في النص القرآني ، ما ورد في قوله            
 قالْح فُوا مِنرا ععِ مِممالد مِن فِيضت مهنيى أَعرولِ تس٧(﴾الر( . 

 

صدق تعبير عن واقع المؤمنين ، الذين سـمعوا  ) فيض العيون بالدمع ( قارئ في إشارة   ألا يجد ال  
 ، وهذا التأثير العميق في النفس المؤمنـة ،    الآيات التي نزلت على الرسول    

  ، والحال هذه أبلغ وأصدق تعبيرا عـن بـواطن          ) الدموع   (أغنى عن كل ما يقال ، فكانت إشارة         
ومن هنا تبقـى إشـارتهم العفويـة        . المعاني وما يجول في نفوس الناس دون أن يتكلّموا بأفواههم           

 .الدامعة الدليل الواضح على صدق إيمانهم والبرهان الثابت على واقعيتهم 

 

 .)٨(﴾رقًا يوم ينفَخ فِي الصورِ ونحشر الْمجرِمِين يومئِذٍ ز ﴿ : ـ تعالى ـ  ومن يقرأ قوله 
                                                

  .٥٨:  النحل ، آیة  ١
  .١٠٦:  آل عمران ، آیة  ٢
 م ، ١٩٩٩ ، السنة العشرون ، شتاء ، ٩٥ محمد كشاش ، لغة الإشارة من البدائیة والتلقائیة إلى لغة عالمیة ، مجلة الفكر العربي ، ع ٣

  .٣٣  ص
  .٤١م ، ص٢٠٠٢شرح وتحقیق حسن حمد ، دار الجیل ، بیروت ، السید أحمد الھاشمي ، جواھر البلاغة ، :  انظر  ٤
  .٦ -٤فؤاد إسحاق الخوري ، لغة الجسد ، ص:  انظر  ٥
  .٣٣س ، ص. محمد كشاش ، م  ٦
  .٨٣:  المائدة ، آیة  ٧
  .١٠٢:  طھ ، آیة  ٨



 ١١١

ًـا   (يجد الإشارة     تمثّل صدق تعبير عن حال الكافرين وواقعهم المرير يوم المحشر ؛ ذلـك              ) زرق
حين تظهر الكآبة في نفوسهم والمتجسدة أصلاً من خلال اللون الأزرق ؛ الذي يعتبر أصـدق وأدقّ                 

 .)١ (تعبير عن الحشر
 
  :الاسـتقـلاليـة -٥

قرآني بأنّها مستقلّة بذاتها ، لها مواصـفاتها ومعانيهـا ومـدلولاتها               تميزت الإشارة في النص ال    
تنقل مستقلّة عن   " الخاصة ؛ حيث يجد القارئ أن بعض المعاني والأغراض التي تؤديها الإشارات             

غيرها من الأدوات ، ويساعدها على ذلك دقّتها وطبيعتها ، وهذا ما يميزها عن لغة الكلام العـادي                  
مسـاعدة  :  مواقف عديدة إلى الإشارة لتؤدي غرضها على أكمل وجـه ، بمعنـى               التي تحتاج في  

الإشارة للمعنى وليس مساعدة المعنى للإشارة ، وفي النص القرآني تأتي الإشارات لتؤكد المعاني ،               
 . )٢("وتمثّل الحقائق ، وتزيد في إيضاحها ، كما أنها تأتي مسعفةً للسان صاحبها في مواقف كثيرة 

 

س هذا فحسب ، فالقرآن الكريم حافل بكثير من الإشارات التي تساعد الألفاظ في أداء معانيهـا     ولي
فَأَقْبلَتِ امرأَته فِي صـرةٍ   ﴿ : ـ   تعالى   ـ  ، وهذا ما يمنحها استقلالية خاصة بها ، فمثلاً تقرأ في قوله             

 قِيمع وزجع قَالَتا وههجو كَّت٣(﴾فَص(. 

 

 ، فيكون المعنى ضعيفًا ولا يكتمـل ،         ) فأقبلت امرأته في صرة وقالت عجوز عقيم         (: ال     فلو ق 
تقوية للمعنى وتأكيده ، الذي يأتي فـي ظـلال هـذا            ) صكّت وجهها   ( ولكن نطق القرآن بالإشارة     

 التعجب والبهت ، وهنا نلمس استقلالية الإشارة في الكشف عن الحالة النفسية التي تعتري صـاحبها       
؛ لأن الإشارة وحدها كانت أبلغ في توضيح المعنى والموقف المتصور من غيرهـا ، فبوجودهـا                 

 . وحدها استقلّ المعنى وبدونها لا يستقلّ 
 

وتراهم يعرضونَ علَيها خاشِعِين مِن الذُّلِّ ينظُرونَ مِن طَـرفٍ           ﴿: ـ     تعالى   ـ      وحين تقرأ في قوله     
  فِيينظرون من طرف خفي     ( ، تجد الإشارة      )٤(﴾خ (      حت المعنى السابق في قولــهقد وض ) :

هو النظـر   : الضعف والخيبة والخزي ، والنظر الخفي       : فالذل يعني   . وأكدته  ) خاشعين من الذل    
المستتر الضعيف الذي يصدر عن خيبة وخزي وخوف فـي حالـة الضـعف ، وهـذا الوصـف                   

تشكل صورة مستقلّة بـذاتها ، لهـا        ) ينظرون من طرف خفي     ( ارة  والتوضيح للمعنى يجعل الإش   
 .مدلول خاص يتشكّل في ذهن السامع أو القارئ 

 

                                                
 . ،  من ھذه الدراسة ١٠١ص : انظر  ١
 م ، ١٩٩٩ ، السنة العشرون ، شتاء ، ٩٥قائیة إلى لغة عالمیة ، مجلة الفكر العربي ، ع محمد كشاش ، لغة الإشارة من البدائیة والتل ٢

  .٣٢    ص
  .٢٩:  الذاریات ، آیة  ٣
  . ٤٥:  الشورى ، آیة  ٤



 ١١٢

فَوربك لَنحشرنهم والشياطِين ثُم لَنحضِـرنهم حـولَ    ﴿ : ـ تعالى ـ   وينطبق على ذلك أيضا قوله   
 .)١(﴾ جهنم جِثِيا

 

التي تبين هيئة الحشر يوم القيامة ، تشكّل في الوقت نفسـه صـورة مسـتقلّة                 ) جثيا( رة     فالإشا
 .بذاتها ، توضح حالة الذعر والخوف في المواقف الشديدة 

 
 
 
  :التناظـر والتقابـل -٦

     حين يتمعن المرء في معظم الإشارات التي جاء بها النص القرآني يجـد أنهـا وردت متقابلـة     
فالبياض يقابله السواد ، والضحك يقابله البكاء ، وبسط اليـد يقابلـه             . ة في شكلها ومعانيها     متناظر

قبض اليد ، والشهيق يقابله الزفير ، ونكس الرؤوس يقابله رفع الرؤوس ، وضيق الصـدر يقابلـه             
 .الخ ... شـرح الصـدر ، والمشي المرح يقابله المشي الهون ، والصراخ يقابله الهمس

   

 وأكثر ما ترد هذه الإشارات المتقابلة والمتناظرة في الآيات التي تقوم على رسم مشاهد متقابلـة                  
 :  في هذه الآيات ـ تبارك اسمه ـيوم القيامة ، كما يظهر في قول الحق 

 

- ﴿ وهجو دوستو وهجو ضيبت مو٢(﴾ ي(.  
 )٣(﴾  ترهقُها قَترةٌ.ووجوه يومئِذٍ علَيها غَبرةٌ  . مستبشِرةٌ ضاحِكَةٌ .وجوه يومئِذٍ مسفِرةٌ  ﴿ -

 )٤(﴾ تظُن أَنْ يفْعلَ بِها فَاقِرةٌ.  ووجوه يومئِذٍ باسِرةٌ . إِلَى ربها ناظِرةٌ .وجوه يومئِذٍ ناضِرةٌ  ﴿ -
 

الهيئات الخارجية المنبِئَة عن الأحوال النفسية في مقام العـرض          تصور  "     فهذه المشاهد المتقابلة    
 :على االله ، وفي مقام الفوز أو الخسران المبين 

 

 . فثم وجوه تبيض ، وأخرى تقف وجاهها مسودة  -
 . وثم وجوه يعلوها السواد والغبار استيحاشًا وخوفًا مما قدمت أيديهم  -

 .د وجدت ما وعد ربها حقا وثم وجوه ناضرة من نضرة النعيم ق -

 .وثم وجوه أخرى باسرة خائفة شديدة العبوس تترقّب أن يفعل بها داهية  -
 

                                                
  .٦٨: مریم ، آیة   ١
  .١٠٦:  آل عمران ، آیة  ٢
  . ٤١ -٣٨:  عبس ، آیة  ٣
  .٢٥ -٢٢:  القیامة ، آیة  ٤



 ١١٣

    وهكذا تمضي هذه المقابلات بين هذين الفسطاطين في مشهد غيبـي صـوره الحـق تصـورا                 
 وأما الباطن فهو    يستشرف فيه المرء الظاهر والباطن ، أما الظاهر فهو وصف الأحوال الجسدية ،            

  . )١("وصف الأحوال النفسية ، فَغدا مشهدا حيا واقعا لمن تدبر أو تبصر 

 

، وأكثر ما   ) التصنيف  (    إن خاصية التقابل والتناظر تجعل الإشارات تقوم على التقسيم والتوزيع           
 : وهذه نماذج تبين هذا التصنيف .  يظهر ذلك في الإشارات الجسدية 

 
 
 
 
 
 
 

    
 
 
 

 
                         

   
 
 

     الكافرون       المؤمنون            
                                                          

                                        الإعراض   القبول            
                                                                  

                                                
 ر                        الغمّ والحزن والكآبة     البشارة والبھجة والسرو

 
 

                            
  ونـالعي                           

                                                
  .١٨٤لبیان بلا لسان ، ص مھدي عرار ، ا ١

 
                           الوجـوه

 )ذلیلة



 ١١٤

                                             
 

 
 
 

  
                                      الكافرون والمنافقون             المؤمنون       

                   
 

             الحسن والعفّة                                           القبح والفجور 
 
 
 
 
 
 
 

 المشي                              
                                

 
 

    
                                                        الكفار والمنافقون المؤمنون     

 
 

         التواضع والاعتدال                                                   البطر والتكبّر
 

  
 

                           
 ــدــیـالْـ                                        

                                    
 اليد مجتمعة                                       اليد منفردة            

 
  

 الید      الید مع الوجھ    الید مع الأسنان     ید تردّ         بسط الید           قبض الید               الید مع 
 للأفواه )           عضّ )    ( صك الوجھ)     (تقلیب الكف (                                                

                                          
  رفض الدعوة تعجب شدید          ندم                      ندم         بذل وعطاء              بُخل            

 اعتدال وتوسط 
 ضرب وقتل

 

 ن غامزة
 ن خائنة

 ح المشي المر
 ي المشي المتمط



 ١١٥

 

  : الإيجاز والإعجاز -٧
.    جاءت الإشارات في النص القرآني في مواقعها المرادة لها ، في غايـة الإيجـاز والإعجـاز                  

رب إشارة أبلـغ مـن      : " ذا قالوا   فالإشارة الواحدة قد تغني عن مجموعة كلمات أو عبارات ؛ وله          
لأن الإشارة تخبرنا بطريقة ما عما لا يستطيع الكلام أن يخبر عنه ، كما أنّها قد تشكل                 . )١("عبارة  

 . أساس تركيب كامل 

 

   ومن يتدبر في كتاب االله العزيز ، يجده يعرض إشارات فيها من ضروب الإيجاز والإعجاز مـا                 
ولَا تمشِ فِـي   ﴿:  في قولـه  ـ جلّ شأنه ـ ، ومن ذلك ما يشير إليه الباري يسد عن كثير من الكلام 

 . )٢(﴾ الْأَرضِ مرحا

تختصر كثيرا من الكلام ؛ لأن الباري عزوجل أراد أن يخاطب المختال بكلمة             ) مرحا  (   فالإشارة  
ير في النفس اختيـالاً ؛ ذلـك   لا تمشِ مشية ذات هيئة تث   : " واحدة تعبر عن أشياء كثيرة ، والتقدير        

) لا تمشِ في الأرض مرحـا       ( أنّها تومئ إلى الكبر والتطاول والشدة ، والمقصد من أسلوب النهي            
 .)٣("التهكم والتقريع بالمختال 

 

   وإذا كانت الإشارة تشكّل اختصارا للكلام والعبارات ، فهي في المقابل تجمع المعاني والـدلالات           
وأُحِيطَ بِثَمرِهِ فَأَصبح يقَلِّب كَفَّيهِ علَى مـا   ﴿ : ـ تعالى ـ ، ونستشرف ذلك في قوله   في إشارة واحدة  

 .)٤(﴾أَنفَق فِيها وهِي خاوِيةٌ علَى عروشِها ويقُولُ يا لَيتنِي لَم أُشرِك بِربي أَحدا 
 الندم ، الشعور بالذنب ، الأسف ، اللوم ، ( تحمل معاني متعددة ، مثل ) تقليب الكف(  فإشارة 
؛ لأن الإشارة هنا تجمع المعاني في صورة أو حالة تنشأ عند شـعور الإنسـان بالـذنب ،             ) التمني

وأسفه على ارتكابه ولومه لنفسه على ما فعل ، وتمنيه لو أنه لم يفعل ذلك ؛ لأن الأفعـال المشـينة                
 . فسه في الغالب تجعل الإنسان يندم ويلوم ن

 

  ومن ضروب الإعجاز أيضا أن الإشارة تأتي في النص القرآني في مواقعها المرادة لها ، ليناسب                
 .)٥(﴾فَإِذَا برِق الْبصر  ﴿ :  ـ تعالىـاللفظ المعنى ، ونستشرف ذلك في قوله 

عطيلـه مـع   ت: لأن المـراد  " ؛ ) عمي ( ، وليس ) برق (  اللفظ  ـ   عزوجل   ـ     فقد اختار الباري    
 .)  ٦(" دهش البصر وتحير وضعف : وجوده ، ومعنى برق البصر 

 

                                                
  .٢٤٧/ ١ ابن جني ، الخصائص ،  ١
  .٣٧:  الإسراء ، آیة  ٢
  .١٨٨مھدي عرار ، البیان بلا لسان ، ص:  انظر  ٣
  .٤٢:  الكھف ، آیة  ٤
  .٧:  القیامة ، آیة  ٥
  .٢٠٩ -٢٠٨ فاضل السامرائي ، لمسات بیانیة ، ص ٦



 ١١٦

 .   إنه القرآن المعجز بإشاراته ، وعباراته ، وألفاظه ، وحروفه ، ومعانيه 
 :الـكنـائيـة  -٨

، التي تعد مظهـرا مـن   )١( الكناية    اختصت الإشارة في النص القرآني بظاهرة بلاغية ألا وهي       
تضـع   " - كما يقـول البلاغيون -لاغة ؛ لارتباطها الوثيق بالإشارات من جهة ، ولأنها          مظاهر الب 

 .  من جهة أخرى )٢("المعاني في صورة المحسات 
وهذا . )٣("  وقد ذكر أن العرب تعد الكناية من البراعة والبلاغة ، وهي عندهم أبلغ من التصريح                

ومن هنا فإن الكناية تساهم مساهمة فعالـة فـي          . )٤("عبارة  رب إشارة أبلغ من     " ما يوافق مقولة    
 :  ، ولا يتأتى ذلك إلاّ لتحقيق أغراض بلاغية ، منها )٥(الإشاريتحديد المعنى 

 

 تأكيد المعنى بتصويره تصويرا واضحا مصحوبا بما يؤيده ؛ وذلك كالكناية عـن النـدم بِعـض                  -أ
ويوم يعض الظَّالِم علَى يديهِ يقُولُ يا لَيتنِي اتخـذْت   ﴿ : ـاري  البـالأيدي أو الأنامل ، كما في قول   

 . )٦(﴾مع الرسولِ سبِيلًا 
 . )٧(﴾وإِذَا خلَوا عضوا علَيكُم الْأَنامِلَ مِن الْغيظِ  ﴿ : ـتعالى ـ ومثله أيضا قوله 

 

الكنائي مبرزا دور الكناية فـي الدلالـة علـى معنـى            وقد وقف الزمخشري على هذا الأسلوب       
      الأنامل ، واليدين ، والسقوط في اليد ، وأكل البنان ، وحـرق              " الإشارات حين أشار إلى أن عض

الأسنان ، والأرم ، وفروعها كنايات عن الغيظ والحسرة ، لأنها من روافدها ، فيـذكر الرادفـة ،                   
الكلام به في طبقة الفصاحة ، ويجد السامع عنده في نفسـه مـن              ويدل بها على المردوف ، فيرتفع       

   .)٨("الروعة والاستحسان ما لا يجده عند لفظ المكنّى عنه 
 

 ولَا تجعلْ يـدك    ﴿ : في التنفير من البخيل      ـ   تعالى   ـ   تهجين الشيء والتنفير منه ، كما في قوله          -ب
طْهسبلَا تو قِكنلُولَةً إِلَى عغامورسحا ملُومم دقْعطِ فَتس٩(﴾ ا كُلَّ الْب(. 

 

                                                
 أن : الدلالة علیھ من غیر تصریح باسمھ ، وھي عند أھل البیان : ن لوازمھ ، والكنایة عن الشيء تأدیة المعنى بذكر لازم م : الكنایة  ١

     یرید المتكلم إثبات معنى من المعاني ، فلا بذكره باللفظ الموضوع لھ من اللغة ولكن یجيء إلى المعنى ھو تالیھ وردیفھ في الوجود ، 
 طویل : یعنون ) طویل النجاد ، وكثیر الرماد : ( أولى مثالھ قولھم .  فیدل على المراد من طریق     فیوحي بھ إلیھ ، ویجعلھ دلیلاً علیھ

     القامة ، وكثیر الضیافة ، فلم یذكروا المراد بلفظ الخاص بھ ، ولكن توصلوا إلیھ بذكر معنى آخر ھو ردیفھ في الوجود ؛ لأنّ القامة 
  ، والقزویني ، الإیضاح ٣٠١/ ٢ الزركشي ، البرھان في علوم القرآن ، : انظر. قرى كثر الرّماد     إذا طالت طال النجاد ، وإذا كثر ال

  .١٩٧/ ٥    في علوم البلاغة ، 
  .٢١١ السید أحمد الھاشمي ، جواھر البلاغة ، ص ٢
  .٢/٣٠٠س ، .  الزركشي ، م  ٣
  .١/٢٧٤ ابن جني ، الخصائص ،  ٤
 . دلالة الإشارة ، والغرض الذي یتأتى بواسطة الكنایة : نا  المقصود بالمعنى الإشاري ھ ٥
  .٢٧:  الفرقان ، آیة  ٦
  .١١٩:  آل عمران ، آیة  ٧
  .٦/٤٤٥وأبو حیان ، البحر المحیط ،  .  ٣/٢٦٨الزمخشري ، الكشاف ، :  انظر  ٨
  .٢٩:  الإسراء ، آیة  ٩



 ١١٧

   ففي هذه الآية استطاعت الكناية أن تنقل المعنى قويا ومؤثرا بالإشارة المعبرة بطريقـة التجسـيم      
  .)١(عن الشح والتقتير في أكثر درجاته حدة 

 :  تحسين المعنى وتجميله مع إخفاء الأمر على المخاطبين -ج
 بـيض   كَأَنهن.عِين وعِندهم قَاصِرات الطَّرفِ  ﴿:  عن قاصرات الطرف ـ  تعالى ـ     ذلك قوله    ومن  

 .)٢(﴾مكْنونٌ 
 .)٣( فالعرب كانت عادتهم الكناية عن حرائر النساء بالبيض

 

 : التعبير عن الشيء بلفظ جميل بدل اللفظ المستهجن الموضوع له -د
يجعلُونَ أَصابِعهم فِي آَذَانِهِم مِن الصواعِقِ حذَر الْموتِ واللَّه محِـيطٌ   ﴿ : ـ  لى  تعاـ     كما في قوله  

 ٤(﴾بِالْكَافِرِين(. 
التنزه عن اللفظ المكروه ، والثـاني  : جامع لأمرين ، أحدهما ) الإصبع(أن ذكر "  جاء في البرهان  

محمود ، والأعم يفيد المقصودين معا فأتى بـه وهـو لفـظ    حط منزلة الكفار عن التعبير باللفظ ال      : 
 .)٥("وليس السبابة ، فعبر باللفظ الأحسن مكان القبيح ) الإصبع(

 

 .)٦(﴾وابيضت عيناه مِن الْحزنِ فَهو كَظِيم  ﴿: ـ  تعالى ـ  ومن ذلك أيضا قوله 
وكلما كانت الكنايـة أكثـر   . " م يقل عميت عيناه وبياض العين من كثر البكاء كناية عن العمى ، ول     

 .)٧("تحقيقًا للغرض الذي سيقت له ، كانت أكثر بلاغةً وجمالاً 

 

 :  قصد المبالغة في التشنيع -ھـ
وقَالَتِ الْيهـود يـد    ﴿ : في قوله ـ لعنهم االله ـ  ومن ذلك ما ورد في الإشارة عن حكاية اليهود        

 .)٨(﴾ةٌ غُلَّت أَيدِيهِم ولُعِنوا بِما قَالُوا بلْ يداه مبسوطَتانِ ينفِق كَيف يشاءُ اللَّهِ مغلُولَ
يحمل على المجاز على وجه الدعاء والمطابقة للفظ ؛ ولهـذا     " قد  ) غلّت أيديهم   (    فقوله بالإشارة   

دنيا بالأسار ، وفي الآخرة بالعذاب وأغلال       قيل أنّهم أبخل خلق االله ، والحقيقة أنّهم تغل أيديهم في ال           
 .وفي ذلك مبالغة في التشنيع . )٩("النار 

 

                                                
  . ٩٠ -٨٩وصلاح الدین عبد التواب ، الصورة الأدبیة في القرآن ، ص . ٣٧٠محمد عتریس ، معجم التعبیرات القرآنیة ، ص: انظر  ١
  .٤٩ -٤٨:  الصافات ، آیة  ٢
  .٢/٣٠٧ الزركشي ، البرھان في علوم القرآن ،  ٣
  .١٩:  البقرة ، آیة  ٤
  .٢/٣٠٦س ، . الزركشي ، م ٥
  .٨٤:  یوسف ، آیة  ٦
  .١٩٧/ ٥ القزویني ، الإیضاح في علوم البلاغة ،  ٧
  .٦٤:  المائدة ، آیة  ٨
  .٢/٣٠٨س ، . الزركشي ، م ٩



 ١١٨

 ومقابل المبالغة في التشنيع تعرض الآية مبالغة محمودة ، تكون فيها الإشارة فـي جنْـب االله ، ولا    
كنايـة  " فبسط اليد هو .  )بلْ يداه مبسوطَتانِ  (:تحمل على محمل الحقيقة ، كما ذكر سابقًا في قوله  

 .)١("عن كرمه جلّ شأنه ؛ ليكون أبلغ في السخاء والجود 
 

 أن يعمد إلى جملة ورد معناها على خلاف الظاهر ، فيأخذ بالخلاصة منها من غيـر اعتبـار                   -و 
 . )٢(مفرداتها بالحقيقة أو المجاز ، فتعبر بها عن مقصودك

 .)٣(﴾ لَيكفَاخلَع نع ﴿ : ـ تعالى ـ كما في قوله 
 
 
 
  :الارتقاء إلى مستوى اللغة  -٩

   تشكّل الإشارات والرموز التي جاء بها النص القرآني لغة إنسانية حقيقية ، فهي اللغة في حدها ؛                 
لكونها تحمل كثيرا من الدلالات ، وتساهم في نقل المعلومات ، شـأنها شـأن اللغـة المعهـودة ،                    

اللغة في حدها : " ضهم بواسطتها ، وهذا كلّه يوافق ما قاله ابن جني          فالقائلون بها يعبرون عن أغرا    
ولهذا فإن الإشارة قد تنزل منزلة الكلام المعهــود   . )٤("أصوات يعبر بها كل قوم عن أغراضهم     

 .)٥(﴾ا آَيتك أَلَّا تكَلِّم الناس ثَلَاثَةَ أَيامٍ إِلَّا رمز ﴿ :ـ  تعالى ـ، فقد جـاء في قولـه 
الرمز في اللغة الإيماء بالشفتين ، وقد يستعمل في الإيماء بالحـاجبين والعينـين              : "  قال القرطبي   

في هذه الآية دليل علـى أن        : ـ   داعما إطلاق الكلام على الإشارة       ـ  وقال  . واليدين وأصله الحركة    
آكد الإشارات ما حكم به النبي     الإشارة تنزل منزلة الكلام ، وذلك موجود في كثير من الألْسِنة ، و            

   السماء ، فقـال  لىأين االله ؟ فأشارت برأسها إ:  من أمر السوداء حين قال لها  :
وحكم بإيمانهـا كمـا يحكـم    ... فأجاز الإسلام بالإشارة الذي هو رمز الديانة     . أعتقها فإنّها مؤمنة    

 .)٦("بنطق من يقول ذلك 
 

أن اللغة لا تختلف عن الإشارة إلاّ من حيث المادة اللغوية ، فالأولى مادتها              "  اللغويون      لقد اعتبر 
الصوت أو ما يقوم مقامه عن التعبير بالكتابة ، التي هي رموز وإشارات لغوية ، والإشارة عبـارة                 

 .) ٧("عن رموز تدركها الحواس وخاصة البصر 
 

                                                
 .ن .  م  ١
  .٣٠٩/ ٢ الزركشي ، البرھان  ،  ٢
  .١٢:  طھ ، آیة  ٣
  .١/٣٣ ابن جني ، الخصائص ،  ٤
   .٤١:  آل عمران ، آیة  ٥
  .٧٦ -٧٥/ ٤ القرطبي ، الجامع لأحكام القرآن ،  ٦
 م ، ١٩٩٩ ، السنة العشرون ، شتاء ، ٩٥دائیة والتلقائیة إلى لغة عالمیة ، مجلة الفكر العربي ، ع محمد كشاش ، لغة الإشارة من الب ٧

  .٢٨   ص
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 : ة التي ينطبق بعضها على الإشارة ، ومنها  وليس هذا فحسب فهناك بعض الظواهر اللغوي
 

أن الإشارة أو الحركـة  "  ، فقد اعتبر اللغويون التي تقع في الإشارة  و:  )١(ظاهرة المشترك اللفظي  
هي بمثابة الكلمة الواحدة ، وهي الدال التي قد يقع تحتها معنيان أو أكثر ، ولا يتعين احـدهما فـي               

 .) ٢("واستشراف حدوده وضمائمه الغالب إلاّ بالمضي مع السياق 
  وهذه نماذج من الإشارات التي وردت في النص القرآني ، باعتبارها دالا يصدق عليـه تعريـف           

 : المشترك اللفظي 

 

 : التي تنصرف إلى عدة معاني ، منها  : )بسط اليد ( إشارة   -أ
ولَا تجعلْ يدك مغلُولَةً إِلَى عنقِـك     ﴿ : ـ   تعالى   ـ  كما في قوله    :  ما يدل على التوسط والاعتدال       -  

 . )٣(﴾ولَا تبسطْها كُلَّ الْبسطِ 
إِنْ يثْقَفُوكُم يكُونوا لَكُـم أَعـداءً    ﴿ : ـ   تعالى ـ  كما في قوله   :   ما يدل على الصولة والضرب        - 

 )٤(﴾ ويبسطُوا إِلَيكُم أَيدِيهم وأَلْسِنتهم بِالسوءِ

والَّذِين يدعونَ مِن دونِهِ لَا يستجِيبونَ لَهم بِشيءٍ  ﴿ : ـ   تعالى ـ  كما في قوله :   ما يدل على اليأس  - 
 .)٥(﴾إِلَّا كَباسِطِ كَفَّيهِ إِلَى الْماءِ لِيبلُغَ فَاه وما هو بِبالِغِهِ 

 

 :وتحمل معنيين :  )البكاء ( إشارة   -ب
ويخِرونَ لِلْأَذْقَانِ يبكُونَ ويزِيدهم خشوعا      ﴿ :ـ    تعالى  ـ      معنى الخشوع والإيمان ، كما في قوله          -  
﴾)٦(. 
 .)٧(﴾وجاءُوا أَباهم عِشاءً يبكُونَ  ﴿: كما في قولھ ـ تعالى ـ  معنى النفاق والخداع ،  - 

 

  :وتحمل معاني عدة  :  )التولية( شارة  إ -ج
فَتولَّى بِركْنِهِ وقَالَ ساحِر أَو مجنونٌ  ﴿   :ـ    تبارك وتعالى  ـمعنى الإعراض ، كما في قول الحق  -  
﴾)٨(. 

 .)٩(﴾فَتولَّى فِرعونُ فَجمع كَيده ثُم أَتى  ﴿: ـ تعالى ـ  معنى الإدبار ، كما في قوله  -  

                                                
 . ھو اللفظ الواحد الدال على معنیین مختلفین :  المشترك اللفظي  ١
  .١٨١ مھدي عرار ، البیان بلا لسان ، ص ٢
  .٢٩:  الإسراء ، آیة  ٣
  .٢:  الممتحنة ، آیة  ٤
  .١٤: الرعد ، آیة   ٥
  .١٠٩:  الإسراء ، آیة  ٦
  .١٦:  یوسف ، آیة  ٧
  .٣٩الذاریات ،  ٨
  .٦٠:  طھ ، آیة  ٩



 ١٢٠

فَسقَى لَهما ثُم تولَّى إِلَى الظِّلِّ فَقَالَ رب إِني لِما أَنزلْـت             ﴿  :كما في قوله     ،معنى الانصراف     -  
رٍ فَقِيريخ مِن ١(﴾ إِلَي(. 

 ومِن حيثُ خرجت فَولِّ وجهك شطْر الْمسجِدِ الْحرامِ         ﴿: ، كما في قول الباري      معنى الإقبال     -  
متا كُنثُ ميحو هطْرش كُموهجلُّوا و٢(﴾ فَو(. 

 
 
 
 

  :وتحمل معنيين : )وضع الأصابع في الأذن (  إشارة  -د 

 

يجعلُونَ أَصابِعهم فِي آَذَانِهِم مِـن الصـواعِقِ    ﴿ : ـ  تعالى ـ معنى الخوف الشديد ، كما في قوله    -  
 .)٣(﴾حذَر الْموتِ 

 ﴿  :ـ  تعـالى  ـ   ، ومنه قولـه )٤(ي الإنكار ؛ لئلاّ يسمعـوا دعوة الحقمعنى التصامم والمبالغة ف  - 
 .)٥(﴾ م وأَصروا واستكْبروا استِكْباراـوا أَصابِعهم فِي آَذَانِهِم واستغشوا ثِيابهـوإِني كُلَّما دعوتهم لِتغفِر لَهم جعلُ

 

ع الإشارة في النص هو بمثابة وضع الكلمة في الجملة ، ولا يتحـدد                 ويستشف مما سبق أن وض    
ذلك إلاّ بالمعنى المقامي الذي يبرز من خلال السياق والوضعية التي تساعد على توثيـق المعنـى                 

فبعض الإشارات والإيماءات والرموز لا يتحـدد مقصـدها بدقـة إلاّ        " الذي تنقله الألفاظ اللغوية ،      
 . )٦("قيلت فيه ، وملابسات الحدث الكلامي بمعرفة الوسط الذي 

 

ثمة عناصر غير لغوية ذات دخل كبيـر فـي          "   وفي مقابل ذلك فقد نبه اللغويون والدارسون إلى         
عدم ترجمة إشارة أو    " كما نبهوا إلى    . )٧("تحديد المعنى ، بل هي جزء أو أجزاء من معنى الكلام            

ت أو ظروف أخرى ، بل يجب النظر دوما إلـى مجموعـة             إيماءة واحدة بكيفية منعزلة عن إيماءا     
 .)٨("الإيماءات لقراءة واحدة 

 

فَإِذَا جاءَ الْخوف رأَيتهم ينظُرونَ إِلَيك تدور أَعيـنهم كَالَّـذِي           ﴿ : ـ   تعالى   ـ    فحين تقرأ في قوله     
 .)٩(﴾يغشى علَيهِ مِن الْموتِ 

 

                                                
  .٢٤:  القصص ، آیة  ١
  .١٥٠:  البقرة ، آیة  ٢
  .١٩:  البقرة ، آیة  ٣
  .١٨١ انظر ، مھدي عرار ، البیان بلا لسان ، ص  ٤
  .٧: نوح ، آیة  ٥
  .٣٠ ، ص٩٥لإشارة من البدائیة  و التلقائیة إلى لغة عالمیة ، مجلة الفكر العربي ، عمحمد كشاش ، لغة ا ٦
  .٢٦٣ محمود السعران ، علم اللغة ، ص  ٧
  .١٢ آلن بیز ، لغة الجسد ، ص ٨
  .١٩:  الأحزاب ، آیة  ٩



 ١٢١

، وذلك من خلال وضعية السـياق ؛ وذلـك   ) دوران النظر ( ف والجبن لإشارة  يتجلّى معنى الخو 
يدور في مضمار خوف المنافقين من القتال وانصرافهم عنه ، وقد تجلّـى    " لأن سياق الآية الشريفة     

ويستشف من ذلك أيضا أن دوران النظر في الآيـة          . )١("أثر خوفهم في العيون الدائرة المضطربة       
يان ، مصدره الخوف ، لا دوران إحاطة مدركة واعية بالمكان والأشياء ، وهذا مـا              هو دوران غش  

 .)٢("أفاده السياق اللغوي بالتشبيه للإبانة وكشف الهيئة 
   

عن تعبيريـة الإشـارة     ) ثني الصدور واستغشاء الثياب     (  انظر أيضا كيف أبان السياق ووضعية       
أَلَا إِنهم يثْنونَ صدورهم لِيسـتخفُوا مِنـه أَلَـا حِـين      ﴿ : ـ  تعالى ـ ونقل المعنى بوضوح في قوله   

 .)٣(﴾يستغشونَ ثِيابهم يعلَم ما يسِرونَ وما يعلِنونَ 

 

من خلال السياق ؛ لأن الآية نزلت في الأحنس بـن       ) الاستخفاء  (   ففي الآية الكريمة يتجلّى معنى      
 ثنى صدره وظهره ، وطأطأ رأسه ، وغطّى وجهه )  (ر بالنبي   شريق ، كان إذا م    

؛ كي لا يراه النبي فيدعوه إلى الإسلام ، ويذكر أنّه كان يخفي عداوته  عن الرسول عليه الصـلاة                    
 . )٤("والسلام 

 

يشـكّل   ) يستغشون ثيـابهم  ( و  ) يثنون صدورهم   (  وما يضاف إلى ذلك ، أن اجتماع الإشارتين         
قراءة واحدة لمعنى الآية ؛ لأن استغشاء الثياب  هو استكمال لسلوكهم الذي يتبعونـه فـي محاولـة       

 .إخفاء عداوتهم للنبي وللمؤمنين 

 

  ة أخرى لحقيقة الترادف في القرآن الكريم ، والتي قد يصـدق بعضـها علـى                ذلك يقودنا     إنمر
ن هذه الظاهرة في الإشارة لـم يتعـرض لهـا اللغويـون         الإشارة هنا أكثر من اللفظ ذاته ، علما أ        

 . والبلاغيون من قبل 

 

في القرآن الكريم نكتفي هنا بعرض آيتـين تمـثلان هـذه            ظاهرة الترادف الإشارية     ولاستشراف  
 : الظاهرة 

 

لَى ما أَنفَق فِيها وهِـي   وأُحِيطَ بِثَمرِهِ فَأَصبح يقَلِّب كَفَّيهِ ع﴿  :ـ    تعالى ـ في قوله :  الآية الأولى    -
 .)٥(﴾خاوِيةٌ علَى عروشِها ويقُولُ يا لَيتنِي لَم أُشرِك بِربي أَحدا 

                                                
  .١٧٤س ، ص. مھدي عرار ، م ١
  .١٨٩ محمد العبد ، العبارة والإشارة ، ص ٢
   .٥: ة  ھود ، آی ٣
  .٩/٦القرطبي ، الجامع لأحكام القرآن الكریم ، :  انظر  ٤
  .٤٢:  الكھف ، آیة  ٥



 ١٢٢

ويوم يعض الظَّالِم علَى يديهِ يقُولُ يا لَيتنِي اتخـذْت مـع             ﴿ : ـ   تعالى   ـ  في قوله   : الآية الثاني    -
 .)١(﴾ا الرسولِ سبِيلً

 

في الآيتين تلتقيان على معنى واحـد ، يجمعهمـا     ) عض اليدين   ( و) تقليب الكف   ( فالإشارتان  
فالآية الأولى هي حكاية رجل أصبح يقلب كفيه ندامة على مـا أنفـق    . " معنى الندامة والأسف    

فهي حكاية حـال    وأما الآية الثانية    . في جنّته لما أحيط بثمره ، فقد أَلْفاها خاوية على عروشها            
واللافـت أن  . ظالم يعض على يديه ندامة ، فالأخِلاّء يومئذ بعضهم لبعض عـدو إلاّ المتقـين               

الآيتين تتقاربان في سياقهما الكلّي ، وحركتهما ، لما يظهر في ذلك من ظلم للنفس وندم ، ومـا                
 .)٢("يعقب ذلك أيضا من حالة نفسية تظهر على الجوارح كما ظهرت على اليد 

 

 :العلامية   -١٠
لأن " الإشـارات بأنظمة من العلامات الاصطلاحية ذات الدلالة التي تخاطب الحواس ؛            تص  خت   

( إن خاطبـت الأذن ، و     ) سـمعية   ( هذا النظام يقابل كل حاسة من الحواس الإنسانية ، فهي تكون            
( إن خاطبـت الأنـف ، و       ) شـمية ( إن خاطبت اليد ، و    ) لمسية  ( إن خاطبت العين ، و    ) بصرية  
ومن الجدير بالذكر أن هذه الأنظمة من العلامات هـي شـريكة            . )٣("إن خاطبت اللسان    ) مذاقية  
 . اللغة 

 :   وتتجلّى هذه الأنظمة من العلامات التي تقوم على الإشارة على النحو الآتي 

 

  :  بصرية تخاطب العين-١
 .ية   وتتمثل في الإشارات الجسدية ، والضوئ

 :  فمن الإشارات الجسدية التي تخاطب العين ، ما ورد في هذه الآيات القرآنية 
 .)٤(﴾تعرِف فِي وجوهِهِم نضرةَ النعِيمِ  ﴿  - 
 . )٥( ﴾ ضاحِكَةٌ مستبشِرةٌ.وجوه يومئِذٍ مسفِرةٌ  ﴿  - 
 -  ﴿ نزعِ حمالد مِن فِيضت مهنيأَع٦(﴾ او(. 
 -  ﴿ كَظِيم وها ودوسم ههجثَى ظَلَّ وبِالْأُن مهدأَح رشإِذَا ب٧(﴾ و  (. 
 

 .وكل الإشارات الجسدية التي مرت سابقًا في هذه الدراسة تخاطب العين  
 

                                                
  .٢٧:  الفرقان ، آیة  ١
  .١٧٨ -١٧٧مھدي عرار ، البیان بلا لسان ، ص:  انظر  ٢
  .٦٤ -٦٣محمود السعران ، علم اللغة ، ص:   انظر  ٣
  .٢٤:  المطففین ، آیة  ٤
  .٣٩ -٣٨:  عبس ، آیة  ٥
   .٩٢:  التوبة ، آیة  ٦
  . ٥٨:  النحل ، آیة  ٧



 ١٢٣

 :  شارات الضوئية التي تخاطب العين ومن الإ
 

-  ﴿ ضيب فَإِذَا هِي هدي عزنو اظِرِين١(﴾اءُ لِلن(. 

-  ﴿ اظِرِينالن رسا تهنلَو اءُ فَاقِعفْرةٌ صقَرا به٢( ﴾إِن (. 

 .)٣(﴾ امكُثُوا إِني آَنست نارا لَعلِّي آَتِيكُم مِنها بِخبرٍ أَو جذْوةٍ مِن النارِ لَعلَّكُم تصطَلُونَ ﴿  -

-  ﴿اتٍ ولَامعونَ ودتهي ممِ هج٤(﴾بِالن(.  

 .)٥(﴾وهو الَّذِي جعلَ لَكُم النجوم لِتهتدوا بِها فِي ظُلُماتِ الْبر والْبحرِ  ﴿  -

 

، كما أن هذه الإشارات تدرك بها        عينلتخاطب ا إشارات ضوئية    فالنار والنور والنجوم تنبعث منها     
 .حاسة البصر المواد 

 

 : سمعية تخاطب الأذن -٢
 ، تقوم بإصدار أصوات تعتمد على جهاز النطـق الإنسـاني   )٦(هناك أشكال سمعية تخاطب الأذن     

نفسه ، وتدخل في ما يسمى بالمؤثرات الصوتية النوعية ، كنغمة الصـوت ، وشـدته ، وطبقتـه ،              
عاني الوظيفيـة والمعجميـة     ودرجة سرعة الصوت ، ونحو ذلك مما يؤثر تأثيرا قوياً في تحديد الم            

استعمالًا اصطلاحيا ، وقـد ورد مثلهـا فـي          ) الصفير  ( ومن ذلك الأنظمة التي تستعمل      . )٧(معا
 .)٨(﴾وما كَـانَ صلَاتهم عِند الْبيتِ إِلَّا مكَـاءً وتصدِيةً  ﴿ : ـتعالى ـ القرآن الكريم في قوله 

 . ير في الآية  هو الصف) المكاء ( فـ 

 

.            )٩(﴾ إِذَا قَومـك مِنـه يصِـدونَ       ﴿ : ـ  تعالى  ـ    ، كما في قوله     ) الصديد  (  ومنه أيضا الصوت    
  ومثَلُ الَّذِين كَفَروا كَمثَلِ الَّذِي ينعِق بِما لَا يسمع         ﴿ :ـ     تعالى   ـ  ، في مثل قولـه     ) النُّعاق  ( وكذلك  

﴾)١٠( 
 

٣-اليد تخاطبة لمسي  :  

                                                
  .٣٣:  الشعراء ، آیة  ١
   .٦٩:  البقرة ، آیة  ٢
  .٢٩:  القصص ، آیة  ٣
  .١٦:  النحل ، آیة  ٤
  .٩٧: الأنعام ، آیة  ٥
  لإصدار ضجّات أو –نساني  غیر جھاز النطق الإ– ھناك أشكال سمعیة تخاطب الأذن تقوم على الاستعانة بآلات وأدوات معینة  ٦

 خاصة جرى الاصطلاح على أنّھا رموز لمعان معینة ، ومن ذلك لغات الطبول الذائعة عند زنوج أفریقیا ، ورنات   ) أصوات      ( 
 یھا تستعمل في     الأجراس  ، ودقات النواقیس ، كما ھو الحال في الكنائس والمعابد  والمدارس ، وأصوات الأبواق ، والنوافیر ، وما إل

 محمود  :  انظر.       الجندیة والمعسكرات ، للتحیّة ، وإصدار أوامر خاصة ، كالاستدعاء ، والانصراف ، والإیذان بمواعید الطعام  
  .    ٦٥ -٦٤    السعران ، علم اللغة ، ص

  .١٠٧ومحمد العبد ، اللغة المكتوبة واللغة المنطوقة ، ص . ٦٤ن ، ص. م :  انظر  ٧
  .٣٥:  الأنفال ، آیة  ٨
   .٥٧:  الزخرف ، آیة  ٩

  .١٧١:  البقرة، آیة  ١٠



 ١٢٤

  وتختص باليد التي تتحسس الأشياء ، وقد ورد مثلها في حديث القرآن عن الكافرين الذين أخـذوا                 
ولَو نزلْنا علَيك كِتابـا فِـي    ﴿ : ـ  عزوجل ـ يقلبون الكتاب ويجسونه بأيديهم ، كما في قول الباري      

 .)١(﴾فَروا إِنْ هذَا إِلَّا سِحر مبِين قِرطَاسٍ فَلَمسوه بِأَيدِيهِم لَقَالَ الَّذِين كَ

 

إن ذكر اليد هنا مبالغة فـي  : فالملموس باليد عندهم مثل المرئي بالعين والمسموع بالأذن ، وقيل       " 
 .)٢("التأكيد ؛ ولأن اليد أقوى في اللمس من غيرها من الأعضاء 

 

 :مية تخاطب الأنف ـ ش-٤
 في وصف نبات الريحان الذي يستطيب له أهـل الجنّـة   ـ   تعالى   ـ ه  وتختص بالروائح ، ومنه قول

 .)٣(﴾فَروح وريحانٌ وجنةُ نعِيمٍ ﴿: لرائحته الطيبة  
 

  : ذوقية تخاطب الفم -٥
 ﴿       :  ـ تعالى ـ   ذلك مـا ورد في وصف شراب أهل الجنّة الذي يستلذ له الفم كما في قولهومن   

 . )٤(﴾  خِتامه مِسك.يقٍ مختومٍ يسقَونَ مِن رحِ
 
 

   :الوظائفية -١١
  تؤدي الإشارات وظائف متعددة ، فالمتمعن في السياق القرآني يجد أنّها تؤدي وظـائف متعـددة                
تتمثل في الوظيفة الدلالية ، والوظيفة النفسية ، والوظيفة اللفظية ، والوظيفة البلاغيـة والجماليـة ،        

 : ويمكن استشراف هذه الوظائف على النحو التالي . بوية ، والوظيفة التوضيحية والوظيفة التر
 

 : الوظيفة الدلالية -أ
الروافد التي تغذي المعنى ، وتعزز فكرته ودلالته الكلية ؛ وذلك نحو قول الحق              "   تعد الإشارة من    

فَلَ مِنكُم وإِذْ زاغَتِ الْأَبصار وبلَغتِ الْقُلُـوب       إِذْ جاءُوكُم مِن فَوقِكُم ومِن أَس      ﴿ : ـ   تبارك وتعالى    ـ  
 .)٥(﴾الْحناجِر وتظُنونَ بِاللَّهِ الظُّنونا 

 ولعل استشراف السياق البنيوي هنا يفضي إلى أن تكون الحركة الإشارية الجسدية المتعينـة فـي                
ورمي النظر فـي تخـوف وتخطـف ،     تدل على الخوف ) وإذا زاغت الأبصار( : ـ   تعالى   ـقوله

وبلغـت  : (  الذي جاء عقبها ـ تعالى ـوليس يخفى من وجهة أخرى ، أن هذه الدلالة تتعين من قوله    

                                                
    .٧:   الأنعام ، آیة ١
  .٨٢/ ٤ أبو حیان ، البحر المحیط ،  ٢
   .٨٩:  الواقعة ، آیة  ٣
  .٢٦  -٢٥:  المطففین ، آیة  ٤
  .١٠:  الأحزاب ، آیة  ٥



 ١٢٥

، فالحركة الجسدية ههنا رافد مهم يعزز المعنى المتشكل فـي سـياقه البنيـوي               ) القلوب الحناجر   
 .)١("اللفظي 

 

 :ة  الوظيفة النفسي-ب
شارة من الكواشف لحالات نفسية ؛ ذلك أنّها وردت في سياقها الشريف على سـبيل                الإ قد تكون   " 

وصف حقيقة عاشها قطب من أقطاب الحديث أو الحدث الكلامي ؛ ذلك أنها وقعت فعلاً ثم وصـفها          
 فالدلالـة . )٢(﴾تـدور أَعيـنهم    ﴿ :ـ   تعالى  ـ  االله لنا على أنّها كواشف لحالات نفسية ، ومنها قوله

المتعينة من هذه الإشارة منبئة عن حالة نفسية تعتري أهلها في ذلك السياق وما يلتـفُّ بهـم مـن                    
 .)٣("أحوال وأهوال وقرائن 

 

  :اللفظية الوظيفة -ج
فقد تغدو الحركة الإشارية مما يسد مسد كلمة ، أو كلام ، أو كلمات فيكون الوصف الحركي فـي           " 

فَأَصبح يقَلِّب كَفَّيهِ علَى مـا       ﴿ :ـ     تعالى   ـ  لاعتياض ، كما في قوله      سياقه الشريف قائما على مبدأ ا     
 فـي معجـم الحركـات        یعن ي  ) يقلّب كفّيه    (فلعلّ قوله   . )٤(﴾أَنفَق فِيها وهِي خاوِيةٌ علَى عروشِها       

 ،  )... ما أنفق فيها     فأصبح نادما على     (: السياق اللفظي    ، وكأن  ) الندم (الجسدية في هذا السياق     
 )٥("فكانت تلك الحركة من البدائل التي تقوم مقام سياق لفظي ، إن كلمة ، وإن جملة ، وإن كلامـا          

فتعجبت منكرة  : " فهذه الحركة سدت مسد قولنا      . )٦(﴾فَصكَّت وجهها    ﴿:، ومثله أيضا قول الحق      
 .)٧("مستهجنة 

 

 : الوظيفة البلاغية الجمالية -د
فقد تغدو الإشارة في سياقها الشريف ذات ألقٍ جمالي مشع يبعث في نفـس المتلقّـي إعجابـا ،                    " 

. )٨(﴾يجعلُونَ أَصابِعهم فِـي آَذَانِهِـم    ﴿:ـ    تبارك وتعالىـوحلاوةً ، وطلاوةً ، كما في قول الحق    
ان هذا الوصـف الحركـي       ، فك  ) يخافون   (فنجد الألق الجمالي المشع الذي يفوق التعبير المباشر         

وصفًا لحالة نفسية تعتريهم في سياقهم ذاك ، ورسما حركياً صورياً مادته الألفاظ اللغوية المنبئة عن                
 .)٩("المعنى 

                                                
  .١٩٦ مھدي عرار ، البیان بلا لسان ، ص  ١
  .١٩:  الأحزاب ، آیة  ٢
  .١٩٧ مھدي عرار ، البیان بلا لسان ، ص ٣
  .٤٢:  الكھف ، آیة  ٤
  .١٩٧س  ، ص.  مھدي عرار ، م  ٥
  .٢٩:  الذاریات ، آیة  ٦
  . ١٩٨س ، ص. مھدي عرار ، م ٧
  .١٩:  البقرة ، آیة  ٨
  .١٩٧ ، ص١٨١س ، ص. مھدي عرار ، م:  انظر  ٩



 ١٢٦

فمن يتدبر في هذه الإشارة يجـد  . )١(﴾ فَأَصبح يقَلِّب كَفَّيهِ ﴿ : ـ تعالى ـ ومن مثل ذلك أيضا قوله     
 ، ألا تج د ف ي   ) فأصبح يقلّب كفيـه  ( : ـ   تعالى ـ   ، وقوله ) فأصبح نادما (قولنا البون المتجلّي بين    

 . ألقًا جماليا مشعاً في نفس المتلقي أو السامع ذلك 
 

  : الوظيفة التربوية -ھـ 
في سياقها القرآني ذات أفق تربوي يصرف الأبصار تلقاء ما هـو واجـب              قد تكون الإشارة    ف "   

و ما هو مندوب يبيحه الشارع فيحث عليه ، أو ما هو مكـروه يمجـه الشـارع    يفرضه الشارع ، أ 
 .)٢("فيعاقب عليه 

 

 جلّ شـأنه  ـ في واجب العبادة والطاعة المكرسـة له ـ  تبارك وتعالى ـفمن الواجب ، قـول الحق     
 واعبدوا ربكُم وافْعلُوا الْخير     يا أَيها الَّذِين آَمنوا اركَعوا واسجدوا      ﴿:  في وضع الركوع والسجود      ـ  

وأَقِيمـوا الصـلَاةَ وآَتـوا الزكَـاةَ واركَعـوا مـع             ﴿: ومثله قوله أيضا    . )٣(﴾ لَعلَّكُم تفْلِحونَ 
اكِعِين٤(﴾الر(. 

 

نعلـه   لما أراد من خلع موسى عليـه السـلام ل          ـ   تقدس اسمه    ـ     ومن تجليات ما هو مندوب قوله       
 . )٥(﴾ فَاخلَع نعلَيك إِنك بِالْوادِ الْمقَدسِ طُوى﴿: تعظيما للبقعة وتقديسا للذات الإلهية 

 ومن تجليات ما هو مكروه قول الحق مؤدبا ، ومحذّرا ، ومنكرا علـى مـن يـأتي بـالمحظور                    
لَا تصعر خدك لِلناسِ ولَـا   و﴿: المستهجن من الحركات والإشارات المتمثلة في الوصف الحركـي        

 . )٧(﴾ولَا يضرِبن بِأَرجلِهِن  ﴿ ، وكذلك )٦(﴾تمشِ فِي الْأَرضِ مرحا 
 

 :الحيوية التعبيرية  -١٢
 ، فزودتها بطائفة من التعبيـرات       بالحيوية والحركة وأخيرا فقد وسمت تلك الإشارات اللغة العربية         

من الأمثال التي اتخذت الإشارة أو الحركة مرتكزا جوهرياً لبنيتها الدلالية ،  وقـد           اللغوية ، وجملة    
 : وهذه نماذج تبين لنا ذلك . يعود ذلك إلى عرفية بعض الإشارات والحركات في البيئة العربية 

 
   

 ما يناسبها من التعبير اللغوي أو المثَـل  القرآنيةاتالإشار
 )١(﴾ بيهِنكَص علَى عقِ ﴿ -١

 )٢(﴾ فَكُنتم علَى أَعقَابِكُم تنكِصونَ ﴿     

 

 )نكص على عقبيه وارتكس : ( يقال 
 

                                                
  .٤٢:  الكھف ، آیة  ١
  .١٩٧س ، ص. مھدي عرار ، م ٢
  .٧٧:  الحج ، آیة  ٣
  .٤٣:  البقرة ، آیة  ٤
  . ١٢:  طھ ، آیة  ٥
  .١٨:  لقمان ، آیة  ٦
  .٣١:  النور ، آیة  ٧



 ١٢٧

٢- ﴿ مِنِينؤلِلْم كاحنج فِضاخ٣(﴾ و( 
 )٤(﴾ واخفِض لَهما جناح الذُّلِّ مِن الرحمةِ ﴿     

 ـ ) خافض الجناح   : ( يقال في باب الحلم      اب وفي ب
 ) خفض له جناحه : ( القرى والحلول في المكان 

 

 )بسط كفّه  : (يقال في باب السخاء  )٥(﴾ بلْ يداه مبسوطَتانِ ﴿ -٣
 
 

 )ثنى عطفه عنه : ( يقال في باب الانحراف  )٦(﴾ثَانِي عِطْفِهِ لِيضِلَّ عن سبِيلِ اللَّهِ  ﴿ -٤
 
 

 )شد على عضده : ( يقال في باب الاستعانة  )٧(﴾ يكسنشد عضدك بِأَخِ ﴿ -٥
 
 

 )شمر : ( يقال في باب الاحتراز وشحذ الهمم  )٨(﴾ وكَشفَت عن ساقَيها ﴿ -٦
 
 

 )عيش أخضر : ( يقال كناية عن رغد العيش  )٩(﴾ متكِئِين علَى رفْرفٍ خضرٍ وعبقَرِي حِسانٍ ﴿ -٧
 
 

٨-  ﴿ هِويدلَى يع الظَّالِم ضعي مو١٠(﴾ ي(  قال في الندمي ) : ايأكل يديه ندم( 
 
 

 ٩- ﴿ وهجو دوستو وهجو ضيبت مو١١(﴾ ي(  قالي: ) يوم أسود : ( ، ويقال ) هو أبيض اللون
()١٢( 

 الخاتمة
 
رآن الكريم ، لا بد للباحث أن يقـف فـي            هذه الجولة في رحاب مفردات اللغة الإشارية في الق         بعد

 . النهاية على المحطة الرئيسية ؛ ليستخلص فيها النتائج ، ويضع بعض التوصيات 

 

 :    لهذا فقد كان للباحث هذه النتائج المستخلصة في دراسته ، والتي يمكن إجمالها في ما يلي 

 

ة القرآن الكريم استشرافًا شاملاً     حاول الباحث في هذه الدراسة استشراف ظاهرة الإشارة في لغ          -١
ووافيا ، بحيث لا تقتصر على نوع واحد فقط من المفردات الإشارية ، وإنما تضمنت الإشـارة                
الجسدية ، والإشارة الضوئية ، والإشارة الصـوتية ، مـع أن بعـض البـاحثين والدارسـين                  

 . يحصرون المفردة الإشارية في الجانب الجسدي فقط 
                                                                                                                                              

  .٤٨:  الأنفال ، آیة  ١
  .٦٦:  المؤمنون ، آیة  ٢
  .٨٨:  الحجر ، آیة  ٣
  .٢٤:  الإسراء ، آیة  ٤
  .٦٤:  المائدة ، آیة  ٥
  .٩:  الحج ، آیة  ٦
  .٣٥:  القصص ، آیة  ٧
  .٤٤:  النمل ، آیة  ٨
  .٧٦:  الرحمن ، آیة  ٩

  .٢٧:  الفرقان ، آیة  ١٠
  .١٠٦:  آل عمران ، آیة  ١١
 ة والمیداني ، مجمع الأمثال ، تحقیق محمد محیي الدین عبد الحمید ، مطبع . ١٥٣ -١٩الھمذاني ، الألفاظ الكتابیة ، ص:  یُراجع  ١٢

 . ٣٨٥، ١٩٩، ٢/٦١ ، ٣٦١، ٣٠٨، ٢٣٧، ١٧٧ ، ١٧٥، ١٧١، ١٦٤، ١٦٣/ ١م ، ١٩٥٥/ ھـ ١٣٧٤ السنة المحمدیة ، القاھرة ، 



 ١٢٨

 . لغوي والبلاغي للإشارة في النص القرآني التقارب ال -٢

جاءت الإشارة في النص القرآني معبرة أحيانًا عن معنى الآية ، وقد تمثّلت في لفظة أو عبـارة           -٣
 . 

 .التنوع في استخدام الأنماط الإشارية في التعبير عن المعنى البلاغي أو اللغوي  -٤

 : الدراسة ؛ وربما يعود ذلك لسببين ، هما كان لمفردة الإشارة الجسدية النصيب الأكبر في هذه  -٥
كون الإشارات الجسدية أكثر الإشارات وروداً في القرآن الكريم ، فمن الطبيعي أن تـأتي                - أ

 .في هذه الدراسة تضم هذا النوع من الإشارات 
 اهتمام معظم اللغويين والبلاغيين القدماء منهم والمحدثين بالإشارات الجسدية والحركيـة ؛             -  ب

ؤديه من دور فعال في أداء المعنى اللغوي والبلاغي ، وفي عملية الاتصال والتواصل              لما ت 
 . 

الكشـف   إن الإشارات بأنواعها وفروعها المختلفة قد لعبت دورا كبيرا في إنتاج المعنى ؛ وفي              -٦
؛ وتختصر العبارات والألفـاظ     ، عن الأحوال النفسية ، والهيئات المقامية التي بها يبسط الكلام           
 .مما يناسب الطبيعة الجمالية والفنية للنصوص القرآنية المحلّلة 

 .  اللغة الإشارية تنقل لنا الصورة أو الحدث من خلال إشاراتٍ وحركات وأصوات وألوان  -٧
تبقى الإشارة الشريك الآخر للفظ في اللغة ، فقد تساعد الإشارة مع الكلام علـى تـأليف نظـام      -٨

هناك مواءمة دلالية بين الإشارة والكلام الموافق لهـا فـي الـنص        واحد متكامل ، وهذا يجعل      
الإشارة و اللفظ شريكان ، ونعم العون هي له ، ونعم الترجمان            : " وكما قال الجاحظ    . القرآني  
ولهذا فإن العلاقة التكاملية والتكافلية بين الكلام والإشارة تجعل أحدهما يحيـا             . )١ ("هي عنه   

 .من خلال الآخر 

احتوت اللغة الإشارية في هذه الدراسة على المحسـوس والمجـرد ، ولكـن اسـتنادها علـى           -٩
المحسوس أكثر ؛ لأنه الأصل ، فقد تمشّت مع تطور الإنسان الفكري ، وقد دلّت التجارب على                 
أن إدراك الإنسان للمحسوس أسبق وآكد من إدراكه العقلي الفكري ؛ أي مـا يـدرك بـالفطرة                

ولاستنادها على المحسوس فقد جعلها تقوم على علامـات ورمـوز           .  بالفكرة   أسبق مما يدرك  
متحدة ، وصدورها عن أحاسيس إنسانية مشتركة ، وهذا ما جعلها أيضا تكتسب صفة السـهولة           
في التواصل العالمي ؛ لأن هناك إيماءات وحركات وإشارات أساسية في الاتصال هي عينهـا               

 الرأس ، وعض الأنامل ، وتقليب الكف ، ووضع الأصابع فـي             في مختلف أنحاء العالم ، كهز     
العصـا ،   : الأذن ، واعتماد بعض المتممات المساندة ، كالأدوات التي تلزم الإنسـان ، مثـل                

 . إلخ ... كالصراخ ، والصفير ، والهمس : والدرع ، والثياب ، وكذلك الإشارات الصوتية 

                                                
  .٧٨/ ١ الجاحظ ، البیان والتبیین ،  ١



 ١٢٩

 وسيلة التواصل الوحيدة والناجحة بين   -سدية منها  خاصة الج-       ولهذا تبقى الإشارات 
     من اختلفت أجناسهم ، وتباينت ألسنتهم ؛ مما يجعل اللغة الإشارية تشكّل بذور لغة عالمية 

 .     بأشكالها وأنواعها كافة 
 . اعتماد اللغة الإشارية على معيار دقيق يأخذ بعين الاعتبار الشمول والموضوعية   -١٠
١١-    مت في رفع مستوى الخطاب القرآني ، وفي طريقة استعمال الكلمـات            ة ساه يلغة الإشار الإن

 .وفهمها ، وبنية الاستعارة والكناية 
إن كثيرا من النظريات والظواهر الدلالية واللغوية التي تصدق على اللغة ، تصدق على اللغـة      -١٢

دف ، وظاهرة التوكيد ، وظـاهرة السـياق ،          الإشارية ، كظاهرة المشترك اللفظي ، وظاهرة الترا       
 .  وغيرها من الظواهر الأخرى 

 . إن الإشارة الواحدة قد تتخصص داخلها ؛ وذلك حسب السياق  -١٣
تبين من خلال الإشارات أنّها قد تستخدم بديلاً بصريا عن العلامات اللغوية السمعية ، وبـديلاً                 -١٤

صرية ، ولكن يبقى هناك فاصل بين الصـورة المرئيـة والصـوت         سمعيا عن العلامات اللغوية الب    
 . المعبر عنها 

 
 
 
 
 
  

 : وينهي الباحث دراسته هذه ليقترح بعض التوصيات التالية 
أن يتم تطوير اللغة الإشـارية باعتبارها لغة عالمية ؛ لأنّها تسـاهم في تعليم القراءة والكتابة ،                 -١

كيب الجملة ، ووظيفة الكلمة ؛ لأنها تـرتبط بقواعـد النحـو ،          وتساهم في تحديد المعنى ، وتر     
 .وعلم اللغة ، والبلاغة 

توجيه الباحثين والدارسين نحو إجراء دراسات في اللغة الإشارية ، وتطبيقهـا علـى القـرآن                 -٢
 .الكريم ، والحديث النبوي الشريف ، والشعر العربي ، وإجراء مقارنة بينها 

 ، والسلوكية ، والإرشادية ؛ وذلك من خلال الآيـات التـي تناولـت               تطبيق الأهداف التربوية   -٣
مفردات اللغة الإشارية ، ودمجها بالمنهجين النفسي والاجتماعي ، ولا يتأتى ذلك إلاّ من خـلال        

 .أبحاث تطبيقية تجمع بين الدرس اللغوي والاجتماعي والنفسي 

 ؛ لأن التحول اللغوي سيكون من خلاله         ينبغي الأخذ بأهداب علم الإشارات ، والإلمام بأصوله        -٤
. 

 :وفي الختام ، هذه أبيات شعر تحمل توصية للإخوة الدارسين والباحثين والمهتمين  -٥



 ١٣٠

 
 أن تسـتمـروا في عِلْـمِ الإشـارةِ تي           إليكُـم إخوأشـيرِ الْبنـانِِب

يـزمسترسـلٌ مم نافـع نَ           عِلْـمهوالشعرِ والروايةِِ رآنـ الق فيجـد 
 ةِقـلَ فلا غِنى حتّى وإن كـان في الم  في أي حـرفٍ أو لفظٍ أو عبارةٍ       

  فيها من الإعجابِ والإعجازِ والدلالةِ لا تحقرن مثلَ تلـك العـلامـةِ        
 
 

 
 
   
  
 
 
 

    
 
 
 
 
 
 

 ت القرآنیةفھرس الآیا
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 اسم السورة والآیة

رقم 
 الآیة

 
 ة ـــحــفـصــال     

 سورة البقرة
 

 } مِن فِي آَذَانِهِم مهابِعلُونَ أَصعجي قربو دعرو اتاءِ فِيهِ ظُلُممالس بٍ مِنيكَص أَو
  }ه محِيطٌ بِالْكَافِرِينالصواعِقِ حذَر الْموتِ واللَّ

 
 
 
١٩ 

 
 

١١٧، ١٠٩، ٤١ ،
١٢٥ ، ١٢٠  

 
 

 }اكِعِينالر عوا مكَعاركَاةَ ووا الزآَتلَاةَ ووا الصأَقِيم١٢٦ ، ٤٣ ٤٣  }و  

 }قَرا بهقُولُ إِني ها قَالَ إِنهنا لَوا ملَن نيبي كبا رلَن عا قَالُوا ادهنلَو اءُ فَاقِعفْرةٌ ص
اظِرِينالن رست{ 

١٢٢ ، ١٠٧ ، ٩١ ٦٩  

٢- 
 
 
 

ولَما جاءَهم رسولٌ مِن عِندِ اللَّهِ مصدق لِما معهم نبذَ فَرِيق مِن الَّذِين أُوتوا { 
  }مونَالْكِتاب كِتاب اللَّهِ وراءَ ظُهورِهِم كَأَنهم لَا يعلَ

٤٦ ١٠١ 



 ١٣١

 } طْرش كهجلِّ وا فَواهضرلَةً تقِب كنلِّيواءِ فَلَنمفِي الس هِكجو قَلُّبى ترن قَد
هطْرش كُموهجلُّوا وفَو متا كُنثُ ميحامِ ورجِدِ الْحسالْم{ 

٥٤ ١٤٤ 

}ش كهجلِّ وفَو تجرثُ خيح مِنلُّوا وفَو متا كُنثُ ميحامِ ورجِدِ الْحسالْم طْر
هطْرش كُموهجو{ 

١١٩ ١٥٠  

 

 } يمع كْمب ماءً صنِداءً وعإِلَّا د عمسا لَا يبِم عِقنثَلِ الَّذِي يوا كَمكَفَر ثَلُ الَّذِينمو
  }فَهم لَا يعقِلُونَ

١٢٣ ، ١٠١ ١٧١  

 سورة آل عمران
 

  }قَالَ آَيتك أَلَّا تكَلِّم الناس ثَلَاثَةَ أَيامٍ إِلَّا رمزا{ 

 
 
٤١ 

 
 

١١٨ 

 } اكِعِينالر عكَعِي ماردِي وجاسكِ وبتِي لِراقْن ميرا م٤٣ ٤٣ }ي 

}بِالْكِت مهتونَ أَلْسِنلْولَفَرِيقًا ي مهإِنَّ مِنو مِن وا همابِ والْكِت مِن وهبسحابِ لِت
 لَى اللَّهِ الْكَذِبقُولُونَ عيدِ اللَّهِ وعِن مِن وا همدِ اللَّهِ وعِن مِن وقُولُونَ هيابِ والْكِت

 }وهم يعلَمونَ

٢٦ ٧٨ 

ذِين اسودت وجوههم أَكَفَرتم بعد إِيمانِكُم يوم تبيض وجوه وتسود وجوه فَأَما الَّ{ 
 } فَذُوقُوا الْعذَاب بِما كُنتم تكْفُرونَ

١٠٦ ، ٨٩ ، ٥٠ ١٠٦ ، 
١١٢، ١٠٩، ١٠٧ ،
١٢٧   

 } وأَما الَّذِين ابيضت وجوههم فَفِي رحمةِ اللَّهِ هم فِيها خالِدونَ{ 
 

٨٩  ،٥٠ ١٠٧  

 } وإِنْ يقَاتِلُوكُم يولُّوكُم الْأَدبار ثُم لَا ينصرونَ{ 
 

٧٤ ١١١ 

ها أَنتم أُولَاءِ تحِبونهم ولَا يحِبونكُم وتؤمِنونَ بِالْكِتابِ كُلِّهِ وإِذَا لَقُوكُم قَالُوا آَمنا {
لْأَنامِلَ مِن الْغيظِ قُلْ موتوا بِغيظِكُم إِنَّ اللَّه علِيم بِذَاتِ وإِذَا خلَوا عضوا علَيكُم ا

 } الصدورِ

١١٦ ، ٤١ ١١٩  

وما محمد إِلَّا رسولٌ قَد خلَت مِن قَبلِهِ الرسلُ أَفَإِنْ مات أَو قُتِلَ انقَلَبتم علَى {
 }ب علَى عقِبيهِ فَلَن يضر اللَّه شيئًا وسيجزِي اللَّه الشاكِرِينأَعقَابِكُم ومن ينقَلِ

 

٧٥ ١٤٤ 

وإِذْ أَخذَ اللَّه مِيثَاق الَّذِين أُوتوا الْكِتاب لَتبيننه لِلناسِ ولَا تكْتمونه فَنبذُوه وراءَ {
 }منا قَلِيلًا فَبِئْس ما يشترونَظُهورِهِم واشتروا بِهِ ثَ

 

٤٦ ١٨٧  

٣- 

 }وبِهِمنلَى جعا وودقُعا وامقِي ونَ اللَّهذْكُري الَّذِين  { 

 

٧٦ ١٩١ 

 النساءسورة  -٤
 

}طَعو تِهِما بِأَلْسِنا لَياعِنرعٍ ومسم رغَي عماسا ونيصعا ونمِعقُولُونَ سيينِوا فِي الدن{ 

 

 
 
٤٦ 
 

 
 

٢٦ 

 المائدةسورة 
 
 

  }فَاذْهب أَنت وربك فَقَاتِلَا إِنا هاهنا قَاعِدونَ{ 

 
 
٢٤ 

 
 

٧٧ 

} بر اللَّه افي أَخإِن لَكلِأَقْت كإِلَي دِياسِطٍ يا بِبا أَنلَنِي مقْتلِت كدي إِلَي طْتسب لَئِن
 }لْعالَمِينا

٣٢  ٢٨ 

٥- 

وقَالَتِ الْيهود يد اللَّهِ مغلُولَةٌ غُلَّت أَيدِيهِم ولُعِنوا بِما قَالُوا بلْ يداه مبسوطَتانِ {
مها مِننَّ كَثِيرزِيدلَياءُ وشي فكَي فِقني{ 

١٢٦ ، ١١٧، ٣٢ ٦٤ 



 ١٣٢

 الرسولِ ترى أَعينهم تفِيض مِن الدمعِ مِما عرفُوا مِن وإِذَا سمِعوا ما أُنزِلَ إِلَى{ 
اهِدِينالش عا منبا فَاكْتنا آَمنبقُولُونَ ري قالْح{ 

 

٨٣ 
 

 ١١٠ ، ٦١ 

 سورة الأنعام
 

}دِيهِمبِأَي وهسطَاسٍ فَلَما فِي قِرابكِت كلَيا علْنزن لَوذَا إِلَّا ووا إِنْ هكَفَر لَقَالَ الَّذِين 
بِينم رسِح{ 

 

 
 

٧ 

 
 

١٢٣، ٣٣  

} ا اللَّهاندإِذْ ه دعا بقَابِنلَى أَعع درنا ونرضلَا يا ونفَعنا لَا يونِ اللَّهِ مد و مِنعدقُلْ أَن
رضِ حيرانَ لَه أَصحاب يدعونه إِلَى الْهدى ائْتِنا قُلْ كَالَّذِي استهوته الشياطِين فِي الْأَ

الَمِينالْع بلِر لِمسا لِننأُمِرى ودالْه وى اللَّهِ هدإِنَّ ه{ 
 

٧٥ ٧١ 

 }ا مِنا أَنمنِيفًا وح ضالْأَراتِ واومالس لِلَّذِي فَطَر هِيجو تهجي وإِنرِكِينشالْم  { 
 

١٢٣ ، ٥٤ -٥٣ ٧٩  

} متا كُنونِ بِمالْه ذَابنَ عوزجت موالْي كُمفُسوا أَنرِجأَخ دِيهِماسِطُو أَيلَائِكَةُ بالْمو
 }تقُولُونَ علَى اللَّهِ غَير الْحق وكُنتم عن آَياتِهِ تستكْبِرونَ

 

٣١ ٩٣ 

لَّذِي جعلَ لَكُم النجوم لِتهتدوا بِها فِي ظُلُماتِ الْبر والْبحرِ قَد فَصلْنا الْآَياتِ وهو ا{
 }لِقَومٍ يعلَمونَ

 

١٠٧، ٩٧ ٩٧  

}ها مِننجرءٍ فَأَخيكُلِّ ش اتبا بِهِ ننجراءً فَأَخاءِ ممالس لَ مِنزالَّذِي أَن وها وضِرخ 
 }نخرِج مِنه حبا متراكِبا

٩٣ ٩٩ 

} هردلْ صعجي ضِلَّهأَنْ ي رِدي نملَامِ ولِلْإِس هردص حرشي ههدِيأَنْ ي رِدِ اللَّهي نفَم
 }ضيقًا حرجا كَأَنما يصعد فِي السماءِ

٤٦ ١٢٥ 

٦- 

 }فُوا الْكَيأَوطِ وانَ بِالْقِسالْمِيزلَ و{ 

 

٨٥ ١٥٢ 

 الأعرافسورة 
 

  }يا بنِي آَدم قَد أَنزلْنا علَيكُم لِباسا يوارِي سوآَتِكُم ورِيشا{ 

 

 
 
٢٦ 

 
 

٨١ 

صِين لَه قُلْ أَمر ربي بِالْقِسطِ وأَقِيموا وجوهكُم عِند كُلِّ مسجِدٍ وادعوه مخلِ{ 
ينالد{  

 

٥٤ ٢٩ 

 } دعضِ بوا فِي الْأَرفْسِدلَا تو ماءَهيأَش اسوا النسخبلَا تانَ والْمِيزلَ وفُوا الْكَيفَأَو
  }إِصلَاحِها

 

٨٥ ٨٥ 

 }متوعأَد كُملَياءٌ عوس وكُمبِعتى لَا يدإِلَى الْه موهعدإِنْ تونَوامِتص متأَن أَم م١٠٧ ، ١٠٤ ١٩٣  }وه 

٧- 

  }وإِذَا قُرِئ الْقُرآَنُ فَاستمِعوا لَه وأَنصِتوا لَعلَّكُم ترحمونَ{ 

 
 

١٠٣ ٢٠٤ 

 سورة الأنفال
 

  }هم الْأَدباريا أَيها الَّذِين آَمنوا إِذَا لَقِيتم الَّذِين كَفَروا زحفًا فَلَا تولُّو{ 

 
 
١٥ 
 

 
 

٧٤ 

٨- 

، ١٠٧ ، ١٠٢ ، ٤٧ ٣٥ }وما كَانَ صلَاتهم عِند الْبيتِ إِلَّا مكَاءً وتصدِيةً فَذُوقُوا الْعذَاب بِما كُنتم تكْفُرونَ{
١٢٣ 

 



 ١٣٣

  } لَكُم قَالَ لَا غَالِبو مالَهمطَانُ أَعيالش ملَه نيإِذْ زو اري جإِناسِ والن مِن موالْي
كُمرِيءٌ مِني بقَالَ إِنهِ ويقِبلَى عع كَصانِ ناءَتِ الْفِئَترا تفَلَم لَكُم{  

١٢٦ ، ٧٥ ٤٨ 

 سورة التوبة
 

 }الْقَاعِدِين عوا مدقِيلَ اقْعو{  

 
 
٤٦ 

 
 

٧٦ 

 }ارغم أً أَولْجونَ مجِدي ونَلَوحمجي مههِ وا إِلَيلَّولًا لَوخدم اتٍ أَو{  

 

٧٤ ٥٧ 

الْمنافِقُونَ والْمنافِقَات بعضهم مِن بعضٍ يأْمرونَ بِالْمنكَرِ وينهونَ عنِ الْمعروفِ { 
  }فِقِين هم الْفَاسِقُونَويقْبِضونَ أَيدِيهم نسوا اللَّه فَنسِيهم إِنَّ الْمنا

 

٣٢ ٦٧ 

فَقُلْ لَن تخرجوا معِي أَبدا ولَن تقَاتِلُوا معِي عدوا إِنكُم رضِيتم بِالْقُعودِ أَولَ مرةٍ { 
الِفِينالْخ عوا مدفَاقْع{  

 

٧٧ ٨٣ 

٩- 

هم قُلْت لَا أَجِد ما أَحمِلُكُم علَيهِ تولَّوا وأَعينهم ولَا علَى الَّذِين إِذَا ما أَتوك لِتحمِلَ{ 
  }تفِيض مِن الدمعِ حزنا أَلَّا يجِدوا ما ينفِقُونَ

 

١٢٢ ، ٦١ ٩٢  

 سورة یونس
 

  }هو الَّذِي جعلَ الشمس ضِياءً والْقَمر نورا{ 
 

 
 

٥ 

 
 

٩٦ 

١٠- 

 }لِلَّذِين ابحأَص لَا ذِلَّةٌ أُولَئِكو رقَت مهوهجو قهرلَا يةٌ وادزِيى ونسوا الْحنسأَح 
  }الْجنةِ هم فِيها خالِدونَ

 

٥٠ ٢٦ 

 سورة ھود
 

بهم يعلَم ما يسِرونَ أَلَا إِنهم يثْنونَ صدورهم لِيستخفُوا مِنه أَلَا حِين يستغشونَ ثِيا{ 
  }وما يعلِنونَ إِنه علِيم بِذَاتِ الصدورِ

 

 
 

٥ 

 
 

١٢١ ، ٤٥ 

  }واصنعِ الْفُلْك بِأَعينِنا ووحيِنا{ 

 

٦٣ ٣٧ 

 }عي اقحاءِ إِسرو مِنو اقحا بِإِساهنرشفَب حِكَتةٌ فَضقَائِم هأَتراموقُوب{  

 

٦٦ ٧١ 

 }جِيبءٌ عيذَا لَشا إِنَّ هخيلِي شعذَا بهو وزجا عأَنو ى أَأَلِدلَتيا وي قَالُوا   .قَالَت
  }أَتعجبِين مِن أَمرِ اللَّهِ

 

٧٢ 
٧٣ 

٦٦ 
 

هلِك بِقِطْعٍ مِن اللَّيلِ ولَا قَالُوا يا لُوطُ إِنا رسلُ ربك لَن يصِلُوا إِلَيك فَأَسرِ بِأَ{ 
 سأَلَي حبالص مهعِدوإِنَّ م مهابا أَصا مهصِيبم هإِن كأَترإِلَّا ام دأَح كُممِن فِتلْتي

  }الصبح بِقَرِيبٍ

 

٧٣ ٨١ 

 }خاتاللَّهِ و مِن كُملَيع زطِي أَعهمِ أَرا قَوا قَالَ يي بِمبا إِنَّ ررِيظِه اءَكُمرو وهمذْت
  }تعملُونَ محِيطٌ

 

٤٦ ٩٢ 

١١- 

 }هِيقشو فِيرا زفِيه مارِ لَهقُوا فَفِي النش ا الَّذِينفَأَم{  

 

١٠٧ ، ١٠١ ١٠٦ 

 
١٢- 

 سورة یوسف
 

  }وجاءُوا أَباهم عِشاءً يبكُونَ{

 
 
١٦ 

 
 

١١٩ ، ٦٢ 



 ١٣٤

 }مٍ كَذِبٍولَى قَمِيصِهِ بِداءُوا عج{  

 

٨٠ ١٨ 

} الْكَاذِبِين مِن وهو قَتدلٍ فَصقُب مِن قُد ها إِنْ كَانَ قَمِيصلِهأَه مِن اهِدش هِدشو. 
 ادِقِينالص مِن وهو ترٍ فَكَذَببد مِن قُد هإِنْ كَانَ قَمِيصأَى .وا رفَلَم  مِن قُد هقَمِيص

ظِيمع كُندإِنَّ كَي دِكُنكَي مِن هرٍ قَالَ إِنبد{  

٢٦ 
٢٧ 
٢٨ 

 
٨٠ 

 }كَظِيم ونِ فَهزالْح مِن اهنيع تضياب١١٧ ، ٦٢ ٨٤  }و 

  }اذْهبوا بِقَمِيصِي هذَا فَأَلْقُوه علَى وجهِ أَبِي يأْتِ بصِيرا{ 

 

٨٠ ٩٣ 

 

  }فَلَما أَنْ جاءَ الْبشِير أَلْقَاه علَى وجهِهِ فَارتد بصِيرا{ 

 

٨٠ ٩٦ 

 سورة الرعد -١٣
 

دعوةُ الْحق والَّذِين يدعونَ مِن دونِهِ لَا يستجِيبونَ لَهم بِشيءٍ إِلَّا كَباسِطِ كَفَّيهِ { 
لُغَ فَاهباءِ لِيلَالٍإِلَى الْمإِلَّا فِي ض اءُ الْكَافِرِينعا دمالِغِهِ وبِب وا همو {  

 

 
 
١٤ 

 
 

١١٩، ٣١ 

 سورة إبراھیم
 

 } مهلَمعلَا ي دِهِمعب مِن الَّذِينو ودثَمادٍ وعوحٍ ومِ نقَو لِكُمقَب مِن أُ الَّذِينبن أْتِكُمي أَلَم
ج ا إِلَّا اللَّها بِمنا كَفَرقَالُوا إِنو اهِهِمفِي أَفْو مهدِيوا أَيداتِ فَرنيبِالْب ملُهسر مهاءَت

  }أُرسِلْتم بِهِ وإِنا لَفِي شك مِما تدعوننا إِلَيهِ مرِيبٍ

 

 
 

٩ 

 
 

٣٩ 
 

  }بصارإِنما يؤخرهم لِيومٍ تشخص فِيهِ الْأَ{ 

 

١٠٦ ، ٥٨، ٢٩ ٤٢ 

١٤- 

  }مهطِعِين مقْنِعِي رءُوسِهِم لَا يرتد إِلَيهِم طَرفُهم وأَفْئِدتهم هواءٌٌ{ 

 

٧٢ ، ٥٨، ٢٩ ٤٣ 

 سورة الحجر
 

  }ولَو فَتحنا علَيهِم بابا مِن السماءِ فَظَلُّوا فِيهِ يعرجونَ{ 

 

 
 
١٤ 

 
 

٦١ 

  }لَقَالُوا إِنما سكِّرت أَبصارنا بلْ نحن قَوم مسحورونَ{ 

 

٦١ ١٥ 

  }والْأَرض مددناها وأَلْقَينا فِيها رواسِي وأَنبتنا فِيها مِن كُلِّ شيءٍ موزونٍ{ 

 

٨٥ ١٩ 

 بِهِ أَزواجا مِنهم ولَا تحزنْ علَيهِم واخفِض جناحك لَا تمدنَّ عينيك إِلَى ما متعنا{ 
مِنِينؤلِلْم{  

 

١٢٦، ٣٥ ٨٨ 

  }ولَقَد نعلَم أَنك يضِيق صدرك بِما يقُولُونَ{ 

 

٤٦ ٩٧ 

١٥- 

 }اجِدِينالس مِن كُنو كبدِ رمبِح حبفَس{  

 

٤٦ ٩٨ 

 سورة النحل
 

  }وما ذَرأَ لَكُم فِي الْأَرضِ مختلِفًا أَلْوانه إِنَّ فِي ذَلِك لَآَيةً لِقَومٍ يذَّكَّرونَ{ 

 

 
 
١٣ 

 
 

٨٨ 
 

  }وعلَاماتٍ وبِالنجمِ هم يهتدونَ{ 

 

١٢٢، ١٠٧، ٩٧ ١٦ 

١٦- 

 }سم ههجثَى ظَلَّ وبِالْأُن مهدأَح رشإِذَا بوكَظِيم وها ودو{  

 

١٢٢ ، ١٠٩، ٥٠ ٥٨ 



 ١٣٥

واللَّه جعلَ لَكُم مِن بيوتِكُم سكَنا وجعلَ لَكُم مِن جلُودِ الْأَنعامِ بيوتا تستخِفُّونها {
 }ثَاثًا ومتاعا إِلَى حِينٍيوم ظَعنِكُم ويوم إِقَامتِكُم ومِن أَصوافِها وأَوبارِها وأَشعارِها أَ

٨٢ ٨٠  

 }كُمأْسب قِيكُمابِيلَ ترسو رالْح قِيكُمابِيلَ ترس لَ لَكُمعجو{  

 

٨٤، ٨١ ٨١ 

 سورة الإسراء
 

 }جِدِ الْأَقْصسامِ إِلَى الْمرجِدِ الْحسالْم لًا مِندِهِ لَيبى بِعرانَ الَّذِي أَسحبى الَّذِي س
صِيرالْب مِيعالس وه ها إِناتِنآَي مِن هرِيلِن لَهوا حكْنارب{  

 

 
 

١ 

 
 

٧٣ 

إِنْ أَحسنتم أَحسنتم لِأَنفُسِكُم وإِنْ أَسأْتم فَلَها فَإِذَا جاءَ وعد الْآَخِرةِ لِيسوءُوا { 
لُوا الْمخدلِيو كُموهجاوبِيرتا تلَوا عوا مربتلِيةٍ ورلَ مأَو لُوهخا دكَم جِدس{  

٤٩ ٧ 

  }واخفِض لَهما جناح الذُّلِّ مِن الرحمةِ وقُلْ رب ارحمهما كَما ربيانِي صغِيرا{ 

 

١٢٦ ، ٣٥ ٢٤ 

 }نلُولَةً إِلَى عغم كدلْ يعجلَا تاوورسحا ملُومم دقْعطِ فَتسا كُلَّ الْبطْهسبلَا تو قِك{ 

 

١١٦ ، ٤٢، ٣٢ ٢٩ ، 
١١٩ 

  }ولَا تمشِ فِي الْأَرضِ مرحا إِنك لَن تخرِق الْأَرض ولَن تبلُغَ الْجِبالَ طُولًا{ 

 

١١٥ ، ٧٠ ٣٧ 

لَّذِي فَطَركُم أَولَ مرةٍ فَسينغِضونَ إِلَيك رءُوسهم فَسيقُولُونَ من يعِيدنا قُلِ ا{ 
  }ويقُولُونَ متى هو قُلْ عسى أَنْ يكُونَ قَرِيبا

 

٢٩ ٥١ 

 ٤٤ ٨٣  }وإِذَا أَنعمنا علَى الْإِنسانِ أَعرض ونأَى بِجانِبِهِ وإِذَا مسه الشر كَانَ يئُوسا{ 

 } مهرشحنونِهِ ود اءَ مِنلِيأَو ملَه جِدت لِلْ فَلَنضي نمدِ وتهالْم وفَه دِ اللَّههي نمو
  }يوم الْقِيامةِ علَى وجوهِهِم عميا وبكْما وصما

 

٥٣ ٩٧ 

 }لِهِ إِذَا يقَب مِن وا الْعِلْمأُوت اإِنَّ الَّذِيندجونَ لِلْأَذْقَانِ سخِري هِملَيلَى عت{  

 

٤٤ ١٠٧ 

١٧- 

  }ويخِرونَ لِلْأَذْقَانِ يبكُونَ ويزِيدهم خشوعا{ 

 

١١٩ ، ٦٢ ، ٤٤ ١٠٩ 

 سورة الكھف
 

  }لَوِ اطَّلَعت علَيهِم لَولَّيت مِنهم فِرارا ولَملِئْت مِنهم رعبا{ 

 

 
 
١٨ 

 
 

٧٤ 

  }ويلْبسونَ ثِيابا خضرا مِن سندسٍ وإِستبرقٍ{ 

 

٩١ ، ٨١ ٣١  

١٨- 

ثَمرِهِ فَأَصبح يقَلِّب كَفَّيهِ علَى ما أَنفَق فِيها وهِي خاوِيةٌ علَى عروشِها {  وأُحِيطَ بِ
ي أَحببِر رِكأُش نِي لَمتا لَيقُولُ يياود{  

 

١١٥، ١٠٨، ١٠٦ ٤٢ ،
١٢٥ ، ١٢١  

 سورة مریم
 

  }فَكُلِي واشربِي وقَري عينا{ 

 
 
٢٦ 
 

 
 

٦٣ 
 

  }فَوربك لَنحشرنهم والشياطِين ثُم لَنحضِرنهم حولَ جهنم جِثِيا{ 

 

١١١ ، ٧٨ ٦٨  

 }رِئْيأَثَاثًا و نسأَح ماه{  

 

٨٢ ٧٤ 

١٩- 

  }وكَم أَهلَكْنا قَبلَهم مِن قَرنٍ هلْ تحِس مِنهم مِن أَحدٍ أَو تسمع لَهم رِكْزا{ 

 

١٠٣ ٩٨ 



 ١٣٦

 ھـسورة ط
 

و أَجِد إِذْ رأَى نارا فَقَالَ لِأَهلِهِ امكُثُوا إِني آَنست نارا لَعلِّي آَتِيكُم مِنها بِقَبسٍ أَ{ 
  }علَى النارِ هدى

 

 
 
١٠ 

 
 

٩٧ 

  }إِني أَنا ربك فَاخلَع نعلَيك إِنك بِالْوادِ الْمقَدسِ طُوى{

 

١٢٦ ، ١١٨، ٧٩ ١٢ 

  }قَالَ هِي عصاي أَتوكَّأُ علَيها وأَهش بِها علَى غَنمِي ولِي فِيها مآَرِب أُخرى{ 

 

٨٣ ١٨  

  }وأَلْقَيت علَيك محبةً مِني ولِتصنع علَى عينِي{ 

 

٦٣ ٣٩ 

  }فَرجعناك إِلَى أُمك كَي تقَر عينها ولَا تحزنَ{ 

 

٦٢ ٤٠ 

  }فَتولَّى فِرعونُ فَجمع كَيده ثُم أَتى{ 

 

١١٩ ٦٠ 

 }الصورِ ونحشر الْمجرِمِين يومئِذٍ زرقًا يوم ينفَخ فِي { 

 

١١٠ ، ١٠٧، ٩٥ ١٠٢ 

  }يتخافَتونَ بينهم إِنْ لَبِثْتم إِلَّا عشرا{ 

 

١٠٣ ١٠٣ 

٢٠- 

  }وخشعتِ الْأَصوات لِلرحمنِ فَلَا تسمع إِلَّا همسا{ 

 

١٠٧ ، ١٠٢ ١٠٨ 

 سورة الأنبیاء
 

  }فَلَما أَحسوا بأْسنا إِذَا هم مِنها يركُضونَ{ 

 

 
 
١٢ 

 
 

٧٢ 

  }لَا تركُضوا وارجِعوا إِلَى ما أُترِفْتم فِيهِ ومساكِنِكُم لَعلَّكُم تسأَلُونَ{ 

 

٧٢ ١٣ 

 }الظَّالِم متأَن كُمفَقَالُوا إِن فُسِهِموا إِلَى أَنعجونَفَر{  

 

٣٠ ٦٤ 

  }ثُم نكِسوا علَى رءُوسِهِم لَقَد علِمت ما هؤلَاءِ ينطِقُونَ{ 

 

٣٠ ٦٥ 

  }وعلَّمناه صنعةَ لَبوسٍ لَكُم لِتحصِنكُم مِن بأْسِكُم فَهلْ أَنتم شاكِرونَ{ 

 

٨٤ -٨٣ ٨٠ 

٢١- 

  }ا هِي شاخِصةٌ أَبصار الَّذِين كَفَرواواقْترب الْوعد الْحق فَإِذَ{ 

 

٥٨ ٩٧ 

 سورة الحج
 

 }ومِن الناسِ من يجادِلُ فِي اللَّهِ بِغيرِ عِلْمٍ ولَا هدى ولَا كِتابٍ منِيرٍ{ 

 
 

٨ 
 

 
 

٤٤ 

  ١٢٦ ، ٤٤ ٩  }ثَانِي عِطْفِهِ لِيضِلَّ عن سبِيلِ اللَّهِ{ 

 } أَلَمبِيرخ لَطِيف ةً إِنَّ اللَّهرضخم ضالْأَر بِحصاءً فَتاءِ ممالس لَ مِنزأَن أَنَّ اللَّه رت{  

 

٩٣ ٦٣ 

وإِذَا تتلَى علَيهِم آَياتنا بيناتٍ تعرِف فِي وجوهِ الَّذِين كَفَروا الْمنكَر يكَادونَ { 
ين يتلُونَ علَيهِم آَياتِنا قُلْ أَفَأُنبئُكُم بِشر مِن ذَلِكُم النار وعدها اللَّه يسطُونَ بِالَّذِ

صِيرالْم بِئْسوا وكَفَر الَّذِين{  

 

٤٩ ٧٢ 

٢٢- 

 }ريلُوا الْخافْعو كُمبوا ردباعوا ودجاسوا وكَعوا ارنآَم ا الَّذِينها أَيي لَّكُملَع 
  }تفْلِحونَ

 

١٢٦ ، ٤٣ ٧٧ 



 ١٣٧

 سورة المؤمنون -٢٣
 

  }قَد كَانت آَياتِي تتلَى علَيكُم فَكُنتم علَى أَعقَابِكُم تنكِصونَ{ 

 

 
 
٦٦ 

 
 

١٢٦ ، ٧٥ 
 
 

 سورة النور
 

 }فَظُوا فُرحيو ارِهِمصأَب وا مِنضغي مِنِينؤقُلْ لِلْم بِيرخ إِنَّ اللَّه مكَى لَهأَز ذَلِك مهوج
  }بِما يصنعونَ

 

 
 
 
٣٠ 

 
 
 

٥٥ 

 } نهوجفُر فَظْنحيو ارِهِنصأَب مِن نضضغاتِ يمِنؤقُلْ لِلْمو...  نرِبضلَا يو
وبتو تِهِنزِين مِن فِينخا يم لَمعلِي لِهِنجبِأَر لَّكُمونَ لَعمِنؤا الْمها أَيمِيعوا إِلَى اللَّهِ ج

  }تفْلِحونَ

 

١٠٦ ، ٥٥، ٣٦ ٣١ ، 
١٢٦ ، ١٠٩ 

٢٤- 

 }ارصالْأَبو فِيهِ الْقُلُوب قَلَّبتا تموافُونَ يخ٦٠ ٣٧  }ي 

 سورة الفرقان
 

 }ا توا لَهمِععِيدٍ سكَانٍ بم مِن مهأَتاإِذَا رفِيرزظًا ويغ{  

 

 
 
١٢ 
 

 
 

١٠٢ 

، ١١٦ ، ١٠٦ ، ٤٠ ٢٧  }ويوم يعض الظَّالِم علَى يديهِ يقُولُ يا لَيتنِي اتخذْت مع الرسولِ سبِيلًا{ 
١٢٧ ، ١٢١ 

٢٥- 

 }اطَبإِذَا خا ونوضِ هلَى الْأَرونَ عشمي نِ الَّذِينمحالر ادعِباهِلُونَ قَالُوا والْج مه
 }سلَاما 

٧١ ٦٣  

 سورة الشعراء
 

 }اضِعِينا خلَه ماقُهنأَع ةً فَظَلَّتاءِ آَيمالس مِن هِملَيلْ عزنأْ نشإِنْ ن{  

 

 
 

٤ 

 
 

٢٨ 

  }ويضِيق صدرِي ولَا ينطَلِق لِسانِي فَأَرسِلْ إِلَى هارونَ{ 

 

٤٦ ١٣ 

 }كُما خِفْتلَم كُممِن ترفَفَر{  

 

٧٤ ٢١ 

 }اظِرِيناءُ لِلنضيب فَإِذَا هِي هدي عزنو{  

 

١٢٢ ، ٣٤ ٣٣ 

 }اجِدِينةُ سرحالس فَأُلْقِي{  

 

٤٣ ٤٦ 

 } سِرِينخالْم وا مِنكُونلَا تلَ وفُوا الْكَيطَ.أَووا بِالْقِسزِنقِيمِ وتساسِ الْم{  

 
 

١٨١  
١٨٢ 

٨٥ 

٢٦- 

}مِنِينؤالْم مِن كعبنِ اتلِم كاحنج فِضاخو{  

 

٣٥ ٢١٥ 

 سورة النمل
 

إِذْ قَالَ موسى لِأَهلِهِ إِني آَنست نارا سآَتِيكُم مِنها بِخبرٍ أَو آَتِيكُم بِشِهابٍ قَبسٍ { 
  }لُونَلَعلَّكُم تصطَ

 
 
٧ 

 
 

٩٧ 

 } فخى لَا توسا مي قِّبعي لَما وبِردلَّى مانٌّ وا جهكَأَن زتها تآَها رفَلَم اكصأَلْقِ عو
  }إِني لَا يخاف لَدي الْمرسلُونَ

 

٧٤ ١٠ 

٢٧- 

  } سوءٍوأَدخِلْ يدك فِي جيبِك تخرج بيضاءَ مِن غَيرِ{ 

 

٣٤ ١٢ 



 ١٣٨

  }فَتبسم ضاحِكًا مِن قَولِها{ 
 

٦٧ ١٩  
  }قِيلَ لَها ادخلِي الصرح فَلَما رأَته حسِبته لُجةً وكَشفَت عن ساقَيها{ 

 

١٢٧ ، ٣٧ ٤٤ 

 سورة القصص
 

 } تحزنَفَرددناه إِلَى أُمهِ كَي تقَر عينها ولَا { 

 

 
 
١٣ 

 
 

٦٣ ، ٣٤  

 }هرِخصتسسِ يبِالْأَم هرصنتفَإِذَا الَّذِي اس{  

 

١٠٠ ١٨ 

} لُوكقْتلِي ونَ بِكمِرأْتلَأَ يى إِنَّ الْموسا مى قَالَ يعسةِ يدِينى الْمأَقْص لٌ مِنجاءَ رجو
اصِحِينالن مِن ي لَكإِن جرفَاخ { 

 

٢٠ 
 

٧٣ 

 }رٍ فَقِيريخ مِن إِلَي لْتزا أَني لِمإِن بلَّى إِلَى الظِّلِّ فَقَالَ روت ا ثُممقَى لَهفَس { 

 

١١٩ ٢٤ 

فَجاءَته إِحداهما تمشِي علَى استِحياءٍ قَالَت إِنَّ أَبِي يدعوك لِيجزِيك أَجر ما { 
تقَيسمِ الظَّالِمِينالْقَو مِن توجن فخقَالَ لَا ت صهِ الْقَصلَيع قَصو اءَها جا فَلَملَن  { 

 

٧١ ٢٥ 

  }إِني آَنست نارا لَعلِّي آَتِيكُم مِنها بِخبرٍ أَو جذْوةٍ مِن النارِ لَعلَّكُم تصطَلُونَ{ 
 

١٢٢ ، ١٠٧ ٢٩ 

 }لُكوءٍاسرِ سغَي اءَ مِنضيب جرخت بِكيفِي ج كدي {  

 

٣٤ ٣٢ 

٢٨- 

  }قَالَ سنشد عضدك بِأَخِيك ونجعلُ لَكُما سلْطَانا{ 

 

١٢٧ ، ٣٥ ٣٥ 

 سورة الروم -٣٠
 

  }فَأَقِم وجهك لِلدينِ حنِيفًا{ 
 

 
 
٣٠ 

 
 

٥٤ 

  }رأَوه مصفَرا لَظَلُّوا مِن بعدِهِ يكْفُرونَولَئِن أَرسلْنا رِيحا فَ{  
 

٩١ ٥١ 

 سورة لقمان
 

ولَا تصعر خدك لِلناسِ ولَا تمشِ فِي الْأَرضِ مرحا إِنَّ اللَّه لَا يحِب كُلَّ مختالٍ { 
 } فَخورٍ

 
 
١٨ 

 
 

١٠٦ ، ٧٠ ، ٢٧ ، 
١٢٦ 

٣١- 

  }ك واغْضض مِن صوتِك إِنَّ أَنكَر الْأَصواتِ لَصوت الْحمِيرِواقْصِد فِي مشيِ{ 

 

١٠٧ ، ٧٠ ١٩  

 سورة السجدة -٣٢
 

ولَو ترى إِذِ الْمجرِمونَ ناكِسو رءُوسِهِم عِند ربهِم ربنا أَبصرنا وسمِعنا فَارجِعنا { 
ا ما إِنالِحلْ صمعونَنوقِن{  

 

 
 
١٢ 

 
 

٣٠ 

 سورة الأحزاب
 

 } تِ الْقُلُوبلَغبو ارصاغَتِ الْأَبإِذْ زو كُمفَلَ مِنأَس مِنو قِكُمفَو مِن اءُوكُمإِذْ ج
  }الْحناجِر وتظُنونَ بِاللَّهِ الظُّنونا

 

 
 
١٠ 

 
 

١٢٤ ، ٥٩ -٥٨ 

٣٣- 

 }فَإِذَا ج كُملَيةً عى َشِحشغكَالَّذِي ي مهنيأَع وردت كونَ إِلَيظُرني مهتأَير فواءَ الْخ
  }علَيهِ مِن الْموتِ

 

١٢٤ ، ١٢٠ ، ٥٩ ١٩ 



 ١٣٩

ن يا أَيها النبِي قُلْ لِأَزواجِك وبناتِك ونِساءِ الْمؤمِنِين يدنِين علَيهِن مِن جلَابِيبِهِ{  
  }ذَلِك أَدنى أَنْ يعرفْن فَلَا يؤذَين وكَانَ اللَّه غَفُورا رحِيما

 

٨١ ٥٩ 

 سورة سبأ -٣٤
 

 } دِيدالْح ا لَهأَلَناتٍ . وابِغلْ سمأَنِ اع{ 

 

 
 
١٠ 
١١ 

 
 
 

٨٤ 

 سورة فاطر
 

ءً فَأَخرجنا بِهِ ثَمراتٍ مختلِفًا أَلْوانها ومِن أَلَم تر أَنَّ اللَّه أَنزلَ مِن السماءِ ما{ 
 ودس ابِيبغَرا وهانأَلْو لِفتخم رمحو بِيض ددالِ جالْجِب{ 

 

 
 
٢٧ 

 
 

١٠٧ ، ٩٤ ، ٩٠ ، 
١٠٨  

 }إِن كَذَلِك هانأَلْو لِفتخامِ معالْأَنو ابوالداسِ والن مِنادِهِ وعِب مِن ى اللَّهشخا يم
غَفُور زِيزع اءُ إِنَّ اللَّهلَمالْع { 

٨٥ ٢٨ 

 }رِيرا حفِيه مهاسلِبا ولُؤلُؤبٍ وذَه مِن اوِرأَس ا مِننَ فِيهلَّوح٨١ ٣٣  }ي 

٣٥- 

 غَير الَّذِي كُنا نعملُ أَولَم نعمركُم وهم يصطَرِخونَ فِيها ربنا أَخرِجنا نعملْ صالِحا{ 
  }ما يتذَكَّر فِيهِ من تذَكَّر وجاءَكُم النذِير فَذُوقُوا فَما لِلظَّالِمِين مِن نصِيرٍ

١٠٧ ، ١٠٠ ٣٧ 

 سورة یـس
 

  }ذْقَانِ فَهم مقْمحونَإِنا جعلْنا فِي أَعناقِهِم أَغْلَالًا فَهِي إِلَى الْأَ{ 

 
 

٨ 

 
 

٣٠  

 }لِينسروا الْمبِعمِ اتا قَوى قَالَ يعسلٌ يجةِ ردِينى الْمأَقْص اءَ مِنج٧٣ ٢٠  }و 

  }إِنْ كَانت إِلَّا صيحةً واحِدةً فَإِذَا هم خامِدونَ{ 

 

٨٦ ٢٩ 

٣٦- 

  }صرِيخ لَهم ولَا هم ينقَذُونَوإِنْ نشأْ نغرِقْهم فَلَا { 

 

١٠٠ ٤٣ 

 سورة الصّافات
 

 } ارِبِيناءَ لَذَّةٍ لِلشضيفُونَ . بزنا يهنع ملَا هلٌ وا غَولَا فِيه{ 

 

 
 
٤٦ 
٤٧ 

 
 

١٠٧ ، ٩٠ 

} فِ عِينالطَّر اتقَاصِر مهدعِنو { 

 

١١٧ ، ٩٠ ، ٥٦ ٤٨ 

}نهونٌ كَأَنكْنم ضيب {  

 

٩٠ ٤٩ 

 }فَنظَر نظْرةً فِي النجومِ { 

 

٦٤ ٨٨ 

٣٧- 

 } قِيمي سفَقَالَ إِن .بِرِيندم هنا علَّووفَت{  
 

٨٩ 
٩٠ 

٦٤ 

 ص سورة 
 

 }ابرشو ارِدلٌ بستغذَا مه لِكبِرِج كُضار{  

 
 
٤٢ 

 
 

٧٣ 

٣٨- 

 ٥٩ ٦٣  }يا أَم زاغَت عنهم الْأَبصارأَتخذْناهم سِخرِ{ 

 سورة الزمر -٣٩
 

أَلَم تر أَنَّ اللَّه أَنزلَ مِن السماءِ ماءً فَسلَكَه ينابِيع فِي الْأَرضِ ثُم يخرِج بِهِ زرعا { 

 
 

٢١ 

 
 

١٠٧ ، ٩١ 



 ١٤٠

ي ا ثُمفَرصم اهرفَت هِيجي ثُم هانلِفًا أَلْوتخى لِأُولِي ملَذِكْر ا إِنَّ فِي ذَلِكطَامح لُهعج
  }الْأَلْبابِ

 

ويوم الْقِيامةِ ترى الَّذِين كَذَبوا علَى اللَّهِ وجوههم مسودةٌ أَلَيس فِي جهنم مثْوى { 
رِينكَبتلِلْم{  

٨٩ ، ٥١ ٦٠  

 سورة غافر -٤٠
 

 }وردفِي الصخا تمنِ ويةَ الْأَعن   }يعلَم خائِ

 

 
 
١٩ 

 
 

٥٤ 

 سورة الشورى
 

 }اللَّه الَّذِي أَنزلَ الْكِتاب بِالْحق والْمِيزانَ { 

 

 
 
١٧ 

 
 

٨٥ 

٤٢- 

 } فٍ خطَر ونَ مِنظُرنالذُّلِّ ي مِن اشِعِينا خهلَيونَ عضرعي ماهرتو١١١ ، ٥٧ ٤٥  }فِي 

 سورة الزخرف
 

 }كَظِيم وها ودوسم ههجثَلًا ظَلَّ ونِ ممحلِلر برا ضبِم مهدأَح رشإِذَا بو{  

 

 
 
١٧ 

 
 

٩٠ 

  }فَلَما جاءَهم بِآَياتِنا إِذَا هم مِنها يضحكُونَ{ 

 

٦٦ ٤٧ 

٤٣- 

 } اب رِبا ضلَمونَوصِدي همِن كمثَلًا إِذَا قَوم ميرم ن{  

 

١٢٣، ١٠٧، ١٠١ ٥٧ 

 سورة الجاثیة -٤٥
 

  } وترى كُلَّ أُمةٍ جاثِيةً.ويوم تقُوم الساعةُ يومئِذٍ يخسر الْمبطِلُونَ { 

 
 
٢٧ 
٢٨ 

 
 

٧٨ 

 سورة محمد -٤٧
 

لَولَا نزلَت سورةٌ فَإِذَا أُنزِلَت سورةٌ محكَمةٌ وذُكِر فِيها الْقِتالُ ويقُولُ الَّذِين آَمنوا { 
  }رأَيت الَّذِين فِي قُلُوبِهِم مرض ينظُرونَ إِلَيك نظَر الْمغشِي علَيهِ مِن الْموتِ

 
 

٢٠ 

 
 

٥٩ 

 سورة الفتح -٤٨
 

 }دجا سكَّعر ماهرأَثَرِ ت مِن وهِهِمجفِي و ماها سِيمانورِضاللَّهِ و لًا مِنونَ فَضغتبا ي
  }السجودِ

 

 
 
٢٩ 

 
 

٥١ ، ٤٣  

 سورة الذاریات
 

 }قِيمع وزجع قَالَتا وههجو كَّتةٍ فَصرفِي ص هأَترلَتِ امفَأَقْب{  

 

 
 
٢٩ 

 
 

١١١ ، ١٠٦ ، ٣٨ ،
١٢٥ 

٥١- 

 

  }فَتولَّى بِركْنِهِ وقَالَ ساحِر أَو مجنونٌ{ 

 

١١٩ ٣٩ 

 سورة الطور
 

  }يوم يدعونَ إِلَى نارِ جهنم دعا{ 

 
 
١٣ 

 
 

٣٤ 

٥٢- 

  }متكِئِين علَى سررٍ مصفُوفَةٍ وزوجناهم بِحورٍ عِينٍ { 

 

٧٧ ٢٠ 



 ١٤١

 سورة النجم
 

 } ونَ أَفَمِنبجعدِيثِ تذَا الْحكُونَ.هبلَا تكُونَ وحضتو {  

 
 
٥٩ 
٦٠ 

 
 

٦٦ ، ٢٩ 

٥٣- 

  }وأَنتم سامِدونَ{ 

 

٢٩ ٦١ 

 سورة القمر -٥٤ 
 

 } سِرع موذَا يونَ هقُولُ الْكَافِراعِ يإِلَى الد طِعِينهم{ 

 
 

٨ 

 
 

٧٢ 

 سورة الرحمن 
 

  }عها ووضع الْمِيزانَ والسماءَ رفَ{ 
 

 
 

٧ 

 
 

٨٥ 

  } وأَقِيموا الْوزنَ بِالْقِسطِ ولَا تخسِروا الْمِيزانَ.أَلَّا تطْغوا فِي الْمِيزانِ { 
 

٨ 
٩ 

 
٨٥ 

  }والْحب ذُو الْعصفِ والريحانُ{ 

 

٨٢ ١٢ 

 }درو تاءُ فَكَانمقَّتِ السشانِفَإِذَا انه٩٤ ٣٧  }ةً كَالد 

 ٥٢ ٤١  }يعرف الْمجرِمونَ بِسِيماهم فَيؤخذُ بِالنواصِي والْأَقْدامِ{ 

نها مِن إِستبرقٍ{   ٧٧ ٥٤  }متكِئِين علَى فُرشٍ بطَائِ

  }ا جانٌّفِيهِن قَاصِرات الطَّرفِ لَم يطْمِثْهن إِنس قَبلَهم ولَ{ 

 

٥٦ ٥٦ 

 ٩٤ ٥٨  }كَأَنهن الْياقُوت والْمرجانُ{ 

٥٥- 

  }متكِئِين علَى رفْرفٍ خضرٍ وعبقَرِي حِسانٍ{ 

 

١٠٧، ٩٣، ٧٧ ٧٦ ،
١٢٧ 

 سورة الواقعة -٥٦
 

  }فَروح وريحانٌ وجنةُ نعِيمٍ{ 

 
 
٨٩ 

 
 

١٢٤، ٨٢ 
 

 سورة الحدید
 

 }قِيلَ ي ورِكُمن مِن بِسقْتا نونظُروا اننآَم لِلَّذِين افِقَاتنالْمافِقُونَ ونقُولُ الْمي مو
  }ارجِعوا وراءَكُم فَالْتمِسوا نورا

 

 
 
١٣ 

 
 

٩٦ 

 }نيب رفَاختةٌ وزِينو ولَهو ا لَعِبيناةُ الديا الْحموا أَنلَمالِ اعوفِي الْأَم كَاثُرتو كُم
والْأَولَادِ كَمثَلِ غَيثٍ أَعجب الْكُفَّار نباته ثُم يهِيج فَتراه مصفَرا ثُم يكُونُ حطَاما 

لَّا متاع وفِي الْآَخِرةِ عذَاب شدِيد ومغفِرةٌ مِن اللَّهِ ورِضوانٌ وما الْحياةُ الدنيا إِ
  }الْغرورِ

 
٢٠ 
 
 

 
٩١ 

٥٧- 

 ٩٦ ٢٨  }ويجعلْ لَكُم نورا تمشونَ بِهِ{ 

 سورة المجادلة -٥٨
 

 } لَكُم حِ اللَّهفْسوا يحالِسِ فَافْسجوا فِي الْمحفَست وا إِذَا قِيلَ لَكُمنآَم ا الَّذِينها أَيي
وا فَانزشإِذَا قِيلَ اناتٍ وجرد وا الْعِلْمأُوت الَّذِينو كُموا مِننآَم الَّذِين فَعِ اللَّهروا يزش

بِيرلُونَ خمعا تبِم اللَّهو{  

 
 
 

١١ 

 
 
 

٧٧ 



 ١٤٢

 

 سورة الممتحنة -٦٠
 

سِنتهم بِالسوءِ وودوا إِنْ يثْقَفُوكُم يكُونوا لَكُم أَعداءً ويبسطُوا إِلَيكُم أَيدِيهم وأَلْ{ 
  }لَو تكْفُرونَ

 

 
 
٢ 

 
 

١١٩ ، ٣٢ 

 سورة المنافقون -٦٣
 

 } مهونَ ودصي مهتأَيرو مهءُوسا روولُ اللَّهِ لَوسر لَكُم فِرغتسا يالَوعت مإِذَا قِيلَ لَهو
  }مستكْبِرونَ

 
 
٥ 

 
 

٢٨ 

 سورة الملك
 

  }ما ترى فِي خلْقِ الرحمنِ مِن تفَاوتٍ فَارجِعِ الْبصر هلْ ترى مِن فُطُورٍ{ 

 

 
 
٣ 

 
 

٦٤ 

 }سِيرح وهاسِئًا وخ رصالْب كإِلَي قَلِبننِ ييتكَر رصجِعِ الْبار ٦٤ ٤  }ثُم 

 ١٠٢ ٧  }ا وهِي تفُورإِذَا أُلْقُوا فِيها سمِعوا لَها شهِيقً{ 
  }أَفَمن يمشِي مكِبا علَى وجهِهِ أَهدى أَمن يمشِي سوِيا علَى صِراطٍ مستقِيمٍ{ 

 

٧١ ، ٥٣ ٢٢  

٦٧- 

 

 ٤٩ ٢٧  }نَفَلَما رأَوه زلْفَةً سِيئَت وجوه الَّذِين كَفَروا وقِيلَ هذَا الَّذِي كُنتم بِهِ تدعو{ 

 سورة القلم
 

  }فَانطَلَقُوا وهم يتخافَتونَ{ 

 
 

٢٣ 

 
 

١٠٣ 

 }يوم يكْشف عن ساقٍ ويدعونَ إِلَى السجودِ فَلَا يستطِيعونَ { 

 

٣٧ ٤٢ 

 }نَ إِلَى السوعدوا يكَان قَدذِلَّةٌ و مقُههرت مهارصةً أَباشِعونَخالِمس مهودِ و٥٧ ٤٣  }ج 

٦٨- 

} هقُولُونَ إِنيو وا الذِّكْرمِعا سلَم ارِهِمصبِأَب كلِقُونزوا لَيكَفَر الَّذِين كَادإِنْ يو
  }لَمجنونٌ

٦٠ ٥١ 

 سورة المعارج
 

 }طِعِينهم لَكوا قِبكَفَر الِ الَّذِينفَم{  

 
 

٣٦ 

 
 

٧٢ 

٧٠- 

 }ونَخدوعوا يالَّذِي كَان موالْي ذِلَّةٌ ذَلِك مقُههرت مهارصةً أَب٥٧ ٤٤  }اشِع 

 سورة نوح -٧١
 

 } مهابا ثِيوشغتاسو فِي آَذَانِهِم مهابِعلُوا أَصعج ملَه فِرغلِت مهتوعا دي كُلَّمإِنو
  } استِكْباراوأَصروا واستكْبروا

 
 
٧ 

 
 

١٢٠، ١٠٨، ٤٢ 

 سورة المدّثّر -٧٤
 

 }رفَطَه كابثِيو{   
 

 
 
٤ 

 
 

٨١ 



 ١٤٣

  

 } ظَرن ثُم .  رسبو سبع ثُم .ركْبتاسو ربأَد ثُم{  
 

٢١ 
٢٢ 
٢٣ 

 
٥٢ 

 سورة القیامة 
 

 } رصالْب رِقفَإِذَا ب { 

 
 
٧ 

 
 

١١٥ ، ٦٠ 
 }و رالْقَم فسخ. رالْقَمو سمالش مِعج٨ } و 

٩ 
٦٠ 

 ٢٢  } إِلَى ربها ناظِرةٌ .وجوه يومئِذٍ ناضِرةٌ { 
٢٣ 

١١٢ 

 ٢٤  } تظُن أَنْ يفْعلَ بِها فَاقِرةٌ. ووجوه يومئِذٍ باسِرةٌ {
٢٥ 

١١٢ ، ٥٢ 

  إِلَى ربك يومئِذٍ الْمساق .قِ والْتفَّتِ الساق بِالسا

 

٢٩ 
٣٠ 

٣٧ 

٧٥- 

 ٦٩ ٣٣ ثُم ذَهب إِلَى أَهلِهِ يتمطَّى 

 سورة المرسلات -٧٧
 

  }كَأَنه جِمالَةٌ صفْر. نها ترمِي بِشررٍ كَالْقَصرِ إِ{ 

 

 
 

٣٢ 
٣٣ 

 
 

٩١ 

 سورة عبس
 

 } عبس وتولَّى { 

 

 
 
١ 

 
 

٥٢ 

  } أَنْ جاءَه الْأَعمى{

 

٥٢ ٢ 

 ٣٤  }وأُمهِ وأَبِيه. يوم يفِر الْمرءُ مِن أَخِيهِ { 
٣٥ 

٧٤ 

 ٣٨ } ضاحِكَةٌ مستبشِرةٌ  .وجوه يومئِذٍ مسفِرةٌ { 
٣٩ 

١٠٦ ، ٦٦ ، ٥١ ،
١٢٢ ، ١١٢ 

٨٠- 

 

 ٤٠  } أُولَئِك هم الْكَفَرةُ الْفَجرةُ.قُها قَترةٌ  تره.ووجوه يومئِذٍ علَيها غَبرةٌ { 
٤١ 
٤٢ 

١١٢ ، ١٠٦ ، ٥٠ 

 سورة المطففین
 

  }علَى الْأَرائِكِ ينظُرونَ { 

 
 

٢٣ 

 
 

٥١ 
 

 ١٢٢ ، ٥١ ٢٤ }تعرِف فِي وجوهِهِم نضرةَ النعِيمِ { 

 ٢٥  }تامه مِسك وفِي ذَلِك فَلْيتنافَسِ الْمتنافِسونَخِ. يسقَونَ مِن رحِيقٍ مختومٍ { 
٢٦ 

١٢٤ ، ٨٢ 

 ٢٩ } وإِذَا مروا بِهِم يتغامزونَ .إِنَّ الَّذِين أَجرموا كَانوا مِن الَّذِين آَمنوا يضحكُونَ { 
٣٠ 

١٠٩ ، ٦٦ ، ٥٦ 

 } وا مِننآَم الَّذِين موكُونَ فَالْيحض٦٦ ٣٤ }الْكُفَّارِ ي 

٨٣- 

  }علَى الْأَرائِكِ ينظُرونَ{ 

 

٦٦ ٣٥ 

 سورة الغاشیة -٨٨
 

 }وجوه يومئِذٍ خاشِعةٌ { 

 
 
٢ 

 
 

٥٣ 



 ١٤٤

 

  }عامِلَةٌ ناصِبةٌ{ 

 

٥٣ ٣ 

 ٥١ ٨  }وجوه يومئِذٍ ناعِمةٌ{ 

 ٩ }يةٍ  فِي جنةٍ عالِ.لِسعيِها راضِيةٌ { 
١٠ 

٥١ 

١٠٧- 
 

 سورة الماعون
 

 }تِيمالْي عدالَّذِي ي فَذَلِك{  

 
 
٢ 

 
 

٣٤ 

 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 



 ١٤٥

 فهرس الأبيات الشعرية

 

 الصفحة الوزن ترتيب البيت حسب القافية     قمرال
 

 

١- 
 

 تبُھْإذا الملكُ الجبّارُ صعّر خَـدّهُ            مشینا إلیھِ بالسیوفِ نُعا
 

 الطویل
 
٢٧ 

 
 

٢- 
 

          أبعلي ھـذا بالرّحى المتقاعساتقولُ وصكّتْ وجھَھَا بیمینھ

 

 الطویل
 
١١ 
 

 
 

٣- 
 

 

  ومَسحة عثنون وفتل الأصابعلةٍ        مليءٌ ببُھـرٍ والتفات وسُـع
 

 

  الطویل
٧ 

 
٤- 

   

  وأرفع من مئزري المسبلِاري مع الطائفـین             أطوف نھ

  و أتـلو من المحكم المنزلِ ي مع العاكـفین              وأسھـر لیل   

    یسـخر لي ربـة المحمـلرب عن یوسف          كسى فارج الع             

 
 

 المتقارب
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  إذ أصبحتْ بِـیَدِِ الشّمال زِمامُھا   قد وَزَعْتُ وَقِرّةٍ       وغداة ریحٍ 

 عن ظھر غیبٍ والأنیسُ سُقامُھانیسِ فراعَھا        كز الأوتوجَّستْ رِ

 
 الكامل

 
٣٥ 
 

١٠٣ 
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  فََیُظْھِرُ مِن وَجْدي الذي كنتُ أكتُمُ یُترجمُ طرْفي عن لساني بِسرِّه        
        وإیّـاكِ لا نـخْـلُـو  ولا نـتـكـلَّـمُني       ألیسَ عجـیبًا أنّ بَیْتًـا یضُمُّ

         وتكسـیرُ أبصارٍ، وطرْفٌ یُسـلِّـمُ   ، وغَـمْزُ حواجـبٍإشارةُ أفواهٍ

      وأبصارُنـا عنّا تُجـیبُ وتُـفْـھَـمُ  وألسُـنُنا مـمنوعةٌ عن مرادِنـا     
 

 
 الطویل

 
٢٤ 
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 إشـارةَ  مذعورٍ  ، ولم تتكـلمِ  العینِ خیفةَ أھلھا        أشارت بطرفِ
 وأھلاً وسھلاً بالحبیب المتیّمقال مرحبًا        لطرفَ قد فأیقنتُ أنّ ا

 
 

 
 الطویل
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 ھم ھم:ـ یا خویلد لا تُـرَعْ       فقلت ـ وأنكرتُ الوجوه :رفوني وقالوا
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  من بین أصفر فاقعٍ ودخان  ه بأنیسھ              دـدمًا قدیمًا عھـس
 

 

  الكامل
٩١ 
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 اي الذي في نفس صاحبھا      من الـمحبة أو بغـضٍ  إذا كانالعینُ تبد
 حتى ترى من ضمیر القلب تبیانًاـنطـق والأفـواه صامـتة      والعـین ت

 

 
 البسیط

 
١٠ 

 
 
 



 ١٤٦

   فهرس المصادر والمراجع والدوريات
 

 : المصادر : أولاً 
 

  .م ـرآن الكريـالق * 
 

 ، دار الكتـاب العربـي ، بيـروت ،    ١ ، طالـديوان بي ربيعـة ،   أبي ربيعة ، عمر بن أ   ابن -١
 .م ١٩٩٢/ هـ ١٤١٢

 ، تحقيق محمد الطاهر بن عاشور       الديوان،  ) هـ٧١٠ت  (ابن برد ، بشار بن برد بن يرجوخ          -٢
 .م ١٩٥٠/ هـ ١٣٦٩، مطبعة لجنة التأليف والترجمة والنشر ، القاهرة ، 

 ، تحقيق محمد علي النّجـار ،   الخصائص،) هـ٣٩٢ت (ابن جني ، أبو الفتح عثمان بن جني   -٣
 . م ١٩١٣/ هـ ١٣٣١ ، دار الكتب المصرية ، القاهرة ، ١ط

 . ت .  بيروت ، د ـ ، دار صادر الديوانابن ربيعة ، لبيد بن ربيعة العامري ،  -٤

 العمدة في محاسـن الشـعر وآدابـه       ،  ) هـ٤٥٦ت  (ابن رشيق ، أبو علي الحسن القيرواني         -٥
 .م ١٩٦٣ ، مطبعة السعادة ، القاهرة ، ٣يق محمد محيي الدين عبد الحميد ، ط ، تحقدهـونق

 ـ٨٧٣ت(ابن شاهين ، غرس الدين خليل بن شاهين الظاهري           -٦ الإشـارات فـي علـم       ،) هـ
/ هـ  ١٤١٣ لبنان ،    –، دار الكتب العلمية ، بيروت       ١ ، تحقيق سيد كسروي حسن ،ط      العبارات
 .م ١٩٩٣

 ، تحقيق عبد    العقد الفريد ،  ) هـ٣٢٨ت  (محمد بن عبد ربه الأندلسي      ابن عبد ربه ، أحمد بن        -٧
 . م ١٩٩٧/ هـ ١٤١٧ لبنان ، ـالمجيد الترجني ، دار الكتب العلمية ، بيروت 

 ، دار ١ ، ط  تفسير القرآن العظـيم   ،  ) هـ٧٧٤ت  (ابن كثير ، عماد الدين أبو الفداء إسماعيل          -٨
 .م ٢٠٠٠/ هـ ١٤٢٠ لبنان ، ـابن حزم ، بيروت 

 ، دار صـادر ،      ١ ، ط  لسان العرب ،  ) هـ٧١١ت  (ابن منظور ، جمال الدين محمد بن مكرم          -٩
 .  م ١٩٩٠/ هـ ١٤١٠بيروت ، 

 :  أبو تمام ، حبيب بن أوس الطائي -١٠
   ، دار صادر ، ١أبو تمام ، الديوان ، تقديم وشرح محيي الدين صبحي ، ط ، ديوانه -      أ

 .   م ١٩٩٧ لبنان  ، –بيروت         
  ، تحقيق عبد المنعم أحمد صالح ، دار الشـؤون الثقافية العامة ،    ديوان الحماسة -     ب

 .م ١٩٨٧ العراق ، ـ        بغداد 
 
  ، تفسير البحر المحيط، ) هـ٧٤٥ت ( أبو حيان ، أثير الدين محمد بن يوسف الأندلسي -١١



 ١٤٧

 ، دار الكتب العلمية ، ١ وعلي محمد عوض ، ط      دراسة وتحقيق عادل أحمد عبد الموجود
 . م ١٩٩٩/ هـ ١٤١٣ لبنان ، ـ      بيروت 

  ، علـق عليه محمد  مجاز القرآن، ) هـ٢١٠ت ( أبو عبيدة ، معمر بن المثنى التميمي -١٢
 .م ١٩٧٠/ هـ ١٣٩٠ ، مكتبة الخانجي ، دار الفكر ، مصر ، ٢      فؤاد سزكين ، ط

  ، شـرحه ورتـب الأغاني، ) هـ٣٦٥ت (أبو الفرج الحسين بن محمد  الأصفهاني ، -١٣
 . ت .  لبنان ، د ـ ، دار الفكر ، بيروت ٢      هوامشه سمير جابر وعلي مهنّا ، ط

 ، ) هـ٥٠٣ت ( الأصفهاني ، أبو القاسم الحسن بن محمد المعروف بالراغب الأصفهاني -١٤
  ، ضبط وتصحيح وإخراج إبراهيم شمس الديـن ، معجم مفردات ألفاظ القرآن الكريم       

 . م ١٩٩٧/ هـ ١٤١٨ لبنان ، ـ ، دار الكتب العلمية ، بيروت ١       ط
 روح المعاني في، ) هـ١٢٧٠ت ( الألوسي ، أبو الفضل شهاب الدين السـيد محمود -١٥

 ة البحوث ، تصحيح محمد العرب ، إشراف هيئ      تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني 
 . م ١٩٩٤/ هـ ١٤١٤ لبنان ،  ـ      والدراسات ، دار الفكر ، بيروت

  ، دار الكتـاب ٢ ، طديوان الحماسة البحتـري ، أبو عبادة الوليد بن عبيد البحتري ، -١٦
 . م ١٩٦٧/ هـ ١٣٨٧ لبنان ، ـ      العربي ، بيروت 

  ، دار المعرفة متن البخاري، ) ـه٢٥٦ت ( البخاري ، أبو عبداالله محمد بن إسماعيل -١٧
 . م ١٩٧٨ لبنان ، ـ      للطباعة والنشر ، بيروت 

 ى معالم تفسير البغوي المسم، ) هـ٥١٦ت ( البغوي ، أبو محمد الحسين بن مسعود -١٨
 . م ٢٠٠٢/ هـ ١٤٢٣ لبنان ، ـ ، دار ابن حزم للطباعة والنشر ، بيروت ١ ، ط     التنزيل

   ، بشرح ابن صحيح الترمذي، ) هـ ٢٩٧ت(بو عيسى محمد بن سورة  ، الترمذي ، أ-١٩
 .م ١٩٣١/هـ ١٣٥٠بالأزهر ، القاهرة ،  ، المطبعة المصرية   ١عربي المالكي ، ط      
  ، ةـفقه اللغة وسر العربي، ) هـ٤٣٠ت ( الثعالبي ، أبو منصور عبد الملك بن محمد -٢٠

  ، دار الفكـر ، ٣ الأبياري وعبد الحفيظ شـلبي ، ط      تحقيق مصطفى السـقّا وإبراهيم
 .ت  .       القاهرة ، د

 ) : هـ٢٥٥ت ( الجاحظ ، أبو عثمان عمرو بن بحر -٢١
  ، ٥ ، تحقيق محمد مرسي الخولي ، طالبرصان والعرجان والعميان والحولان -        أ

  .١٩٩٢            مؤسسة الرسالة ، بيروت ، 
 . ت .  ، تحقيق عبد السلام هارون ، دار الجيل ، بيروت ، د بيان والتبيينال -        ب
 .  م ١٩٩٢ ، تحقيق عبد السلام هارون ، دار الجيل ، بيروت ، الحيوان -        ج

 



 ١٤٨

   فيدلائل الإعجاز، ) هـ٤٧٤ت ( الجرجاني ، عبد القاهر بن عبد الرحمن بن محمد -٢٢
 لبنان ،ـ شيد رضا ، دار المعرفة للطباعة والنشر ، بيروت ، تعليق محمد ر     علم المعاني 

 . م ١٩٨١/ هـ ١٤٠٢      
  ، تحقيق إبراهيم مدكور ، ةـالفراس، ) هـ٦٠٦ت( الرازي ، فخر الدين محمد بن عمر -٢٣

 .م ١٩٨٢ ، الهيئة المصرية العامة للكتاب ، القاهرة ، ١       ط
  ، البرهان في علوم القرآن، ) هـ٧٩٤ت (االله  الزركشي ، بـدر الدين محمد بن عبد-٢٤

 . م ١٩٧٢      تحقيق محمد أبي الفضل إبراهيم ، دار المعرفة للطباعة والنشر ، بيروت ، 
   عن  الكشاف) : هـ٥٣٨ت ( الزمخشري ، أبو القاسم جاراالله محمود بن عمر بن محمد -٢٥

  لبنان ،    ـ ، دار الفكر، بيروتتأويلحقائق غوامض التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه ال     
 .  م ١٩٧٧/ هـ ١٣٩٧      
  ، دار الكتب ١رتبه وضبطه وصححه محمد عبد السـلام شـاهين ، ط : طبعة أخرى -     

 .م  ١٩٩٥/ هـ ١٤١٥ لبنان ، ـ      العلمية ، بيروت 
   . م١٩٨٩/ هـ ١٤٠٩ لبنان ، ـ ، دار الفكر ، بيروت أساس البلاغة -ب   
 ،١ ، طتيسير الكريم الرحمن في تفسير كلام المنّان السعدي ، عبد الرحمن بن ناصر ، -٢٦

 / هـ ١٤١٩ لبنان ، ـ       دار المغني للنشر والتوزيع ، الرياض ، ودار ابن حزم ، بيروت 
 .م  ١٩٩٩      
  ، ١ ، طمفتاح العلوم، ) هـ٦١٦ت ( السكاكي ، يوسف بن أبي بكر بن محمد بن علي -٢٧

 . م ١٩٣٧/ هـ ١٣٥٦      مطبعة مصطفى بابي الحلبي وأولاده ، مصر ، 
  لبنان ، ـ ، دار الكتب العلمية ، بيروت ٢ضبط وتعليق نعيم زرزور ، ط :طبعة أخرى  -    

 . م  ١٩٨٧/ هـ ١٤٠٧     
  ، نأضواء البيا، )هـ١٣٩٣ت( الشنقيطي ، محمد أمين بن محمد بن المختار الشنقيطي -٢٨

 .م ١٩٩٥/هـ ١٤١٥ لبنان ، ـ      إشراف مكتبة البحوث والدراسات ، دار الفكر ، بيروت 
  ، ضبطه وصححه فتح القدير، ) هـ١٢٥٠ت ( الشوكاني ، محمد بن علي بن محمد -٢٩

 . م ١٩٩٤/ هـ ١٤١٥ لبنان ، ـ ، دار الكتب العلمية ، بيروت ١     أحمد عبد السلام ، ط
  ، دار  مجمع البيان في تفسير القرآن) هـ٥٤٨ت (الفضل بن الحسن ،  الطبرسي ، -٣٠

 .م ١٩٩٧      الكتب العلمية ، بيروت ، 
 ل آي ـان عن تأويـجامع البي، ) هـ ٣١٠ت (  الطبري ، أبو جعفر محمد بن جرير -٣١

  ، دار ١ ، هذّبه وقربه صلاح الخالدي ، وخرج أحاديثه إبراهيم محمد علي ، طرآنـالق      
 . م ١٩٩٧/ هـ ١٤١٨      القلم ، دمشق ، والدار الشامية ، بيروت ، 



 ١٤٩

 
 التبيان في إعراب ، ) هـ٦١٦ت ( العكبري ، أبو البقاء عبداالله بن الحسين بن عبداالله -٣٢

 . ت .  ، تحقيق إبراهيم عطوة عوض ، دار الحديث ، القاهرة ، د       القرآن
  ، إعـداد إبراهيـم معاني القرآن، ) هـ٢٠٧ت (يى بن زياد  الفراء ، أبو زكريا يح-٣١

  ، مركز الأهرام للترجمة والنشـر ، ١      الدسوقي ، وإشـراف عبد الصبور شاهين ، ط
 .م ١٩٨٩/ هـ ١٤٠٩      القاهرة ، 

  ، دار القاموس المحيط، ) هـ٨١٧ت ( الفيروز أبادي ، مجد الدين محمد بن يعقوب -٣٢
 .م ١٩٩٢/ هـ ١٣٩٨ لبنان ، ـر ، بيروت       الفك

  ،الجامع لأحكام القرآن الكريم، ) هـ٦٧١ت ( القرطبي ، محمد بن أحمد الأنصاري -٣٣
 م١٩٩٤/هـ١٤١٥ لبنان ، ـ    خرج حديثه وعلّـق عليه عرفات العشّّا ، دار الفكر ، بيروت

  الإيضاح في، ) هـ٧٣٩ت ( القزويني ، جلال الدين محمد بن عبد الرحمن الخطيب -٣٤
   ـ   ، دار الجـيل ٣ ، شرح وتعليق وتنقيح محمد عبد المنعم خفاجي ، طعلوم البلاغة      

 . ت .       بيروت ، د 
  .م  ١٩٧٥/ هـ ١٣٩٥ ، منشورات دار الكتاب اللبناني ، ٤ط:  طبعة أخرى   -     
  ، تحقيـق ل في اللغة والأدبالكام، ) هـ٢٨٥ت ( المبرد ، أبو العباس محمد بن يزيد -٣٥

 .ت.     محمد أبو الفضل إبراهيم والسيد شحاته ، مكتبة نهضة مصر ومطبعتها ، القاهرة ، د
 ، جلال الدین عبد الرحمن بن أبي    والسـيوطي ، المحلّي ، جلال الدين محمد بن أحمد -٣٦

  لبنان ،ـ بيروت ،المعرفة  ، تقديم ومراجعة مروان سـوارا ، دار تفسير الجلالين    بكر ، 
 . م ٢٠٠٠/ هـ ١٤٢١   
    ، تحقيق مجمع الأمثال الميداني ، أبو الفضل أحمد بن محمد النيسابوري ، والميداني ، -٣٧

 .م١٩٥٥/هـ ١٣٧٤ة المحمدية ، القاهرة ، محمد محيي الدين  عبد الحميد ، مطبعة السن     
 . ت . ب المصرية ، القاهرة ، د  ، طبعة دار الكتشعر الهذليين هذيل ، -٣٨
  ، راجعه وقدم إليه الألفاظ الكتابية، ) هـ٣٢٠ت (  ، عبد الرحمن بن عيسى  الهمذاني-٣٩

 .م ١٩٨٦/ هـ ١٤٠٦ ، دار الكتاب العربي ، ١      السيد الجميلي ، ط
 
 
 
 
 



 ١٥٠

 
 

 :المراجع : ثانيا 
 

 :  المراجع العربية -أ

 

م ١٩٩٩ ، مكتبة التراث الإسلامي ، القـاهرة ،     سير سورة يس  تفابن عثيمين ، محمد صالح ،        -١
 . 

 ، مكتبة ابـن سـينا، القـاهرة ،    فن قراءة الوجوه وكشف خبايا النفوسأبو الروس ، أيمن ،     -٢
 . م  ٢٠٠٢

 . م ٢٠٠٣ ، دار الفرات ، بيروت ، ١ ، طالرقص لغة الجسدالأشكر ، إكرام ،  -٣

 . م  ١٩٩٨ ، دار الفكر ، بيروت ، ٢ ، ططالمعجم الوسيأنيس ، إبراهيم وزملاؤه ،  -٤

 .م ٢٠٠٢/ هـ ١٤٢٣ لبنان ، – ، دار المعرفة ، بيروت ١ ، طخُلق المؤمنخالد ، عمرو ،  -٥

 .م٢٠٠٠ لبنان ، ـ ، دار الساقي ، بيروت ١ ، طلغة الجسدالخوري ، فؤاد إسحاق ،  -٦

 ، دار الفجـر     ١، ط  ي حتى نهاية القرن الرابع الهجر      البلاغة عند المفسرين   دوب ، رابح ،    -٧
 . م ١٩٩٧للنشر والتوزيع ، القاهرة ، 

 لبنـان ،    ـ ، جروس بـرس ، طـرابلس  ١ ، طالمعجم المفصل في الأصواتدياب ، كوكب ،  -٨
 . م ١٩٩٦/ هـ ١٤١٦

 .م ١٩٨٧ ، دار الجيل ، بيروت ، ٢ ، طعلم الفراسة الحديثزيدان ، جرجي ،  -٩
 :السامرائي ، فاضل صالح  -١٠

/ هــ  ١٤٢٦ الأردن ،    ـ   ، دار عمـار ، عمـان         ٣ ، ط  الكلمة في التعبير القرآني   بلاغة    -     أ
 .  م  ٢٠٠٥

 .  م  ٢٠٠٦/ هـ ١٤٢٧ الأردن ، ـ ، عمان ٤ ، طالتعبير القرآني  - ب    

 . م ٢٠٠٦/ هـ ١٤٢٧ الأردن، ـ، عمان لمسات بيانية في نصوص من التنزيل   - ج

لبنـان  ـ    النهضة العربية للطباعة والنشر ، بيروت  ، دارةـم اللغـعلالسعران ، محمود ،     -١١
 . ت . ، د 

 ، الـدار الجماهيريـة ،   ١ ، طكتاب الأمل للصم في لغة الإشـارة  شقلابو ، جميلة محمد ،       -١٢
 . م ٢٠٠٠للنشر والتوزيع ، بنغازي ، 

، دار الفكـر للطباعـة والنشـر         ٢ ، ط  مختصر تفسير ابن كثير   الصابوني ، محمد علي ،       -١٣
 . م  ١٩٨٧القاهرة ، والتوزيع 



 ١٥١

 . م ١٩٨٥ لبنان ، ـ ، دار العلم للملايين ، بيروت ٤ ، طمعجم علم النفسعاقل ، فاخر ،  -١٤

 ، مكتبة لبنـان ، الشـركة        ١ ، ط  الصورة الأدبية في القرآن   عبد التواب ، صلاح الدين ،        -١٥
 .م ١٩٩٥ لبنان ، ـالمصرية العالمية للنشر ، لونجمان ، بيروت 

 ، دار المسيرة للنشر ١ ، ط المفاهيم النفسية في القرآن عبد المجيد ،عبد العال ، محمد -١٦
 . م ٢٠٠٥/ هـ ١٤٢٦ الأردن ،  ـوالتوزيع ، عمان

 .ت . ، وحدة ثقافة الطفل بشركة سفير ، القاهرة ، دلغة الطفلعبد العظيم ، شاكر ،  -١٧

 .ت . د ، مكتبة الإيمان بالمنصورة ،معجزات الأنبياء ، محمد محمود ، عبد االله -١٨

 :العبد ، محمد  -١٩

 .م ١٩٩٥/ هـ ١٤٦١ ، دار الفكر العربي ، القاهرة ، ١ ، طالعبارة والإشارة  -أ 

 ، دار الفكر للدراسات والنشر ، والتوزيع ، القاهرة ١ ، طاللغة المكتوبة واللغة المنطوقة -ب
 . م ١٩٩٠، 

 ١٤١٨ للنشر ، القاهرة ،  ، الدار الثقافية١ ، طمعجم التعبيرات القرآنيةعتريس ، محمد ،  -٢٠
 . م ١٩٩٨/ هـ 

 :عرار ، مهدي أسعد  -٢١

م ٢٠٠٣ الأردن ،  ـ ، دار وائل للنشر والتوزيع ، عمان١ ، ط ظاهرة اللبس في العربية-أ    
. 

م ٢٠٠٧/ هـ ١٤٢٨ لبنان ، – ، دار الكتب العلمية ، بيروت ١ ، طالبيان بلا لسان  - ب
. 

 ، دار الجيل ، بيروت ، ١، طجز ـفي القرآن المعنظرات جديدة القليقلي ، محمد عادل ،  -٢٢
 .م ١٩٩٧/ هـ ١٤١٧

 .م١٩٨٧ ، دار الشروق ، القاهرة ، ٣،طالقرآن وعلم النفس نجاتي ، محمد عثمان ،  -٢٣

 لبنان ،  ـ ، جروس برس ، طرابلس١ ، طالفراسة وقراءة الأفكارنعمة االله ، هيكل ،  -٢٤
 . م ١٩٩٣/ هـ ١٤١٤

 ، شرح وتحقيق حسن واهر البلاغة في المعاني والبيان والبديعجالهاشمي ، السيد أحمد ،  -٢٥
 . م ٢٠٠٢حمد ، دار الجيل ، بيروت ، 

 
 
 
 
 : المراجع المترجمة -ب

 



 ١٥٢

 ، دار الجيـل ، بيـروت ،         ١ ، تعريـب سـمير شـيخاني ، ط         لغة الحركات باكو ، ناتالي ،      -١
 . م ١٩٩٥/ هـ ١٤١٥

 ، عويدات للطباعة والنشر ، ١ز كم نقش ، ط     ، تعريب فاي   إشارات رموز أساطير  بنْوا ، لوك ،      -٢
 .م ٢٠٠١ لبنان ،  ـبيروت

 ، الدار العربية للعلوم ، منشـورات دار         ١، تعريب سمير شيخاني ، ط     لغة الجسد   بيز ، آلن ،      -٣
 .م  ١٩٩٧/ هـ ١٤١٧الآفاق الجديدة ، بيروت ، 

وسائل وتكنولوجيا   ، ترجمة نخبة من أعضاء قسم        الاتصال والسلوك الإنساني  روبن ، برنت ،      -٤
/ هــ  ١٤١٢التعليم بكلية التربية ، جامعة الملك مسعود ، معهـد الإدارة العامـة للبحـوث ،              

 .م  ١٩٩١

 ، ترجمة محمود ماجد عمر ، سلسـلة عـالم المعرفـة ،              في نشأة اللغة  كورباليس ، مايكل ،      -٥
 . م ٢٠٠٦شركة مطابع المجموعة الدولية ، الكويت ، 

 ، المجلس الأعلى للثقافـة ،       ١ ، ترجمة سامي صالح ، ط      ثيل الصامت التملوشكي ، مارفين ،      -٦
 . م ٢٠٠٢القاهرة ، 

 
 
 

  :وريات الد: ثالثًا 
 

 ، مجلة بلسم ، جمعية الهـلال  الضحك علاج فعال للأمراض النفسية والجسديةسعيد ، علاء ،      -١
 . م ٢٠٠٥ ، السنة الثلاثون ، نيسان ، ٣٥٨الأحمر الفلسطيني ، ع

قراءة في دلائل الإعجاز في ضوء النقـد   ،  الأثرـ  البنية  ـ  الإشارة عبداالله بن أحمد ،    الفيفي ،    -٢
 . م ٢٠٠٠ ، سبتمبر ، ٢ ، مج٤ مجلة جذور ، ج، الحديث

 ، مجلة الفكر العربي ، التلقائية إلى لغة عالميـة ولغة الإشارة من البدائية كشّـاش ، محمد ،    -٣
 . م ١٩٩٩ ، السنة العشرون ، شتاء ، ٩٥ع

 ، ٣٦ ، حوليـات الجامعـة التونسـية ، ع     ة والأدب ـوان في اللغ  ـالألالميساوي ، الصادق ،      -٤
 م  ١٩٩٥

 
 
 
 



 ١٥٣

 : مواقع انترنت: رابعا 
 

 : موقع  ، منتدى التربية والتعليم ،معاني الألوان في الشعر والقرآنأبو ياسر ،  -١
.http://moudir.com/vb/member.php?u=٥٩٩١٨ 

 

 ،  ، منتديات الحصن النفسيالألوان في القرآن الكريم ، بلاغة البيان الإلهي،  منساي  ،الدخيل  -٢
     :موقع 

www.bafree.net/forum/archive/-٣٨٠٦١.htm - ٥٥k                                            http:// 
                           ٣mp.٠٢/alfatinah//several/com.islamway.media://http 

 
   

 ، المنتديات التعليمية ، وزارة أسرار لغة الجسد في التأثير والإقناعفاطمة ،   ،سعد الدين -٣
  :التربية والتعليم ، موقع

http: ١٤٧ .٨٣ .٨٧. ٧٠/vb١/shouthread .php ? =١١٥٩  
 

  : ، موسوعة الإعجاز العلمي في القرآن والسنّة ، موقعالألوان في القرآنمحمد السقا ،   ،عيد -٤
١٢=&select_page٨١٨=show_det&id=?page/arabic/firas/net.a٥٥.www://http 

 

                                            : ،  موقع تجديد البلاغة العربية، لدين محمد  ، بهاء امزيد -٥
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،  ارة ودورها في عملية الدمج التربوي والاجتماعي والاقتصاديـة الإشـلغ د ،ـالمهنّ -٦
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